


نالیٹ 


الإمام محمد قاسم النانوتوي الملتوفی ۱۲۹۷ھ 
مؤسس ا لحامعة الإسلامیة دارالعلوم / دیوبند 


تعریب 
محمد ساجد القاسمی 
أستاذ الأدب العري بالمامعة الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند 


أکادیمیےة شیخ الیند 
الجامعة الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند 


سلسلة مطبوعات الأکادیمیة: ٦٤‏ 


الطبعة الأولی 
شعبان ١٤٢٥ھ‏ یولیو ۲۰۱۱م 


أکادیمیة شیخ الھنےد 
ا حامعة الإسلامیة دارالعلوم / دیوبند ‏ ا مهند 
الرمز البریدي : ۲١۷٥٢٢‏ - الحاتف ١١۹۱-١۱۳ ٣٣-۲٢٢٢٢۹‏ 


51۸۱۱۷۲۱۵۲ ۱۱۱۷۷۷ ۸ ۷۲ 
0۸۴۱۲٢۲ ,۸۲۷00۱۸۰ا‎ ۲٢۱۸۲۱ 0-247554 )۱۲۷۱۱۸( 
۲٢: 0091-1336-222429 
١۲٣.۹۱: ۱٦٥٢٥٠٢٢١٠٣٢ )913ںاذ|٥٦٥٥٥-4٥ا0‎ 311.7 





آآنیقسسیوسم 


ے٭ 

بتم: فضیلة الشیخ المفتي أبوالقاسم النعمانی/ حفظہ اللہ 

ا حمد لل رب العا مین ء والصلاة والسلام علىی نبینا حمد سید 
المرسلین ء وعلى آله وصحبہ أجمعین ء ومن تَبِعَھم بإاحسان إلی یوم 
القتہ وو 

فیَثُژُنا جدّا أن تُقَدُم إل قُرَّاء العربیّة کتابٔا قيٌّا منقولأمن 
الأردیة إلی العربیة ء لصاحبه الإمام حمد قاسم النانوتويی رمے اللہ 
(۸٣٢۱۲ھ_/‏ ۱۸۳۲م> ۱۲۹۷ھ / ۱۸۸۰م) مؤسس ا جامعة 
الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند بامندء بعنوانه العريٗ: محاورات 
8ی الدین .٢‏ 

وھذا الکتاب الذي تَعْتز الیوم بوضعه بین یدي القراء یرجع 
سببُ تألیفه إلی أنە عَقَدَ یىوم ۷/ مایو ۱۸۷۲م ا موافق ۱۲/ربیسع 
الثانی ۱۲۹۲ھ کل من افندوسی (النثی بیاري لال) من سکان 
قریة اتشاندافور) بمدیریة (شاہ جھان فورا با مند ؛ والقس 
(نولس) اجتماعا باسم (معرض معرفة الذات الِهْية ) . وذلك 
بقریة (سربانغ فور) الملاصقة ل (تشاندافور) اللذکورۃة . ونشر في 


---۔ف_ؤےؾؤكؾژك9_سسےم ٥‏ ‌ تسس 


أُنحاء المنطقة کلھا إعلانات مطبوعة بذلك ء دعا من خلاشٰا علےاء 
کل دیانة للمشارکة فیه وطرح دیاناتہم ودلائل حقیْتھا . 

زا سعرض سسرفة اٹ الات اقال سی ٤ت‏ مات 
الہشس ایح حیث عيدت اجیاعات لناققة الدیانات لال 
فترات نی عدد من الأمکنة. وکان من فضل الله أَنْ علےاء الإسلام 
ھم الذین حققوا الانتصار فی کل منھا . 

وقد أبلغ مسلمو مدینة اشاہ جھان فورا ومدینة (بربلی) 
الإمامَ حمد قاسم النانوتوئٌ بموعد انعقاد اللعرض المشار إلیه ء 
مُلحْین عليه لمشارکتە ؛ فتعرّٗفَ - رحہ الله -عل الموقف وحقیقة 
الأمر با مراسلق ثم عزم علىل حضورہہ وقد حان موعذّہ ۷/ مایو 
٦۵۱ھ‏ 

خرج - رجم الله -۔ مع تلامیذہ: الشیخ فخر ا حجسن 
الکنکوھي؛ والشیخ محمود حسن الدیوبندي؛ والشیخ رحمم اللہ 
البجنوري؛ فی /٥‏ مایو بعد صلاة العشاء. ووصلوا محطة دھىل؛ کےا 
وصلھا على ا میعاد السید أبوالمنصور الدھلوي رأس ا مناظرین ومعه 
السید أحمد علی الدھلوي؛ ومبر حیدرعلى الدھلوی؛ فأصبحوا 
لفیفًا من العلماء ورکبوا جمیعا القطار نی ال حادیة عشرةء ووصلوا 
(شاہ جھان فور عصر یوم السبت٦/‏ مایو۔ 

حضروا الاجتماع وقاموا بفعالیاته ومداولاتەء وکان لە- رحمه 
الله- القدح ا لمعلی فیھا. ألقی - رحمه الله - کلمته الضافیة نی ا٘صضة 


ے۱1ے3.-..- کو ...۰:س :ےس تچ 
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المعتقدات نی الدینء وإثبات التوحیدء وذم الإشراك بالل؛ والرد على 
ألوھیة عیسی عليه السلامء وإبطال عقیدة التثلیث: والاحتیاج إلی 
النبوۃء ومکانة الأنبیاء وختم النبہوۃ بسیدنا حمد صل اللہ عليه 
وسلم. وکل ذلك بأسلوب عقلی مقنعء ماجعل المستمعین من 
أنصارہ ومعارضيه یعترفون لە بالانتصار العظیم نی الاجتماع. 

وقا سچل عفر الاجاع کل من الخ غمید عاشے غل 
مدیر المطبعة ا غاشمیة بمیروت: والشیخ محمد حیات مدیر المطبعة 
الضیاثیة بہاء وسمیاہ نی اللغة الأردیة ب۔(کفتکوئ مذھبي) وقاما 
بطبعه لینتفع بە السادة القراء. 

ثم أعِيدَ عقدُ اللعرض المذکور نی السنة القادمة: یوم /۲۰٠-۱۹‏ 
مارس ۱۸۷۷ء وأَصیِرَتْ إعلانات ولاصقات عن العصرض؛ 
ووّجُھت الدعوۃ إ ی علماء الدیانات الذین کانوا قدحضروا اللعرض 
فی السنة ا ماضیة.کما تناقلت الصحف أخبار عقد المعرض وأنباءہ. 

یرد الإمام حمد قاسےم والشیخ أبو النصور بالحضور فی 
اللعرض نی هذہ المرۃ ظنًا منھ| أن السفر یکلف مبالغ بامضة 
ویژدي إلی إضاعة الوقت. غیر أنە ما انتشر ا حبر بأن علماء الغندوس 
والقساوسة سیحضرون الملعرض؛ و سمعا ہذا الخ رهنًا بالسفر 
خافةً ان پحمل الناس عدم حضورہما عل الإعراض والفرار؛ 
فسافرا ومعھ| نفر قلیل من العلماء والمستمعین. 

حضروا الاجتماع وسا موا نی تحدید شروط ا مناظرۃ. واختیر 


سے __ے۔ےےےےم ‏ سسستس"'۔آےۃآآٹستے 


الإمام حمد قاسم والشیخ عبد المجید مثلین من اللسلمین. کان 
لاإمام حمد قاسم النصیب الأوفر من ا مناقشات والمحاورات 
وإلقاء الکلمة والإجابة عن الأسئلة التيی تمٌ طرخُھا من قبلی ممثل 
الدیانات الآأخری. وقد حاز الإمام فخار النصر فی هذہ السنة 
كذلك. 

ضبط مداولات الاجتماع هذہ اىرة الشیخ فخر الحسن 
الکنکوھي؛ وسم|ها ب۔امباحثة شاہ جھان فور وحلاہ بحلیة الطبع. 

ھذا وقد بدأ أخونا العزیز الفاضل الشیخ نور عالم خلیل 
الأمینی - الکاتب والداعیة ال(اسلامي العروف : ورئیس تحریر 
جلة (الداعي) العربیة الصادرۃ عن الجامعة وأستاذ الأدب العربي 
بہا - بترجمة کتب مشایخ دارالعلوم/ دیوبند ومُؤَمّسیھا ء إی العربیة 
علىی صفحات (الداعي) الغراء ء ثم وت عددا من خریجی الحامعة 
من تلامیذہ وغیر تلامیذہہ لیقوموا بمسؤولیة تعریب التراث 
العلمي للمشایخ ء فیکون ذلك سعادةً مم نی الدنیا وذخرًا وأجرًا 
نی الآخرة. 

رفاسرف شر نت اف فا لقن ق ‏ طیی 
جلة (الداعي) واستحسن جمیع اا2 ا جامعة هذا الصنیع ء وأجمعوا 
على تقدیم الشکر إپی القائمین بہذا العمل ا حلیل وا جھد النبیسل ء 
رم لات ا تر 2ا سا ای ہر انس لت تا 
چھھررں فسا تو الدعاء والشکر والتقدیر إلیھم ؛ 


سے -_ے-___سےمْ۔_م سے 


او 
٭۔ 


راغبین رغبةً مُلَِةٌ فی الاستمرار فی القیام بہذہ ا مسؤولیة ا هُّتَرّقَة . 

ونشکڑ الأخ الکریم الأستاذ حمد ساجد القاسمي أحد 
أساتذة المامعة الذي تَوَل -على ترغیب من الشیخ نور عا م خلییل 
الأمیني - مسؤولیّة تَفْل هذین الکتابین: للاإمام الشیخ حمد قاسم 
النانوتوي ء وسمی ترجتھ| العربیة (محاورات ٹی الدین٤.‏ کےا نقل 
قبلھم) کتبه المعروفة: حجة الإسلامء و(انتصارالٴسلام) و(اقبله نےا) 
(ردود علی اعتراضات موجُھة إی الإسلام). وفقه الله للاستمرارنی 
نقل التراث العلمي لعلمائنا إلی اللغة العربیة. 

وجزی اللہ تعا ی أخانا الکریم فضیلة الشیخ بدر الدین أجمل 
القاسمي عضو مجلس شوری ا جحامعة ومدیر أکادیمیة شیخ افٰند ‏ 
الذي استمرت عنایشّه منذ الیوم الأوّل بطبع وإصدار مُوَلَنات 
الشایخ ء وتشجیع ذوي الاأقلام والْوَمَلین من شباب ا جامعة . وقد 
سامافاسط اب۸ ھاکااتا لسلست 
الکتاب أَيضًا یصدر ضمن سلسلة الإاصدارات التي تقوم بہا 
الأکادیمیة تحت رعایته . فجزاہ الله خبرٌا ۔. 

وصل الله وسلم وبارك علىی سیدنا ونبینا حمد وع آله 
وصحبہ أجمعین؛ وا حمد لل رب العا مین . 

ُبوالقاسم النعمانی 
رئیس الجحامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبندہ ا مند 
۳/ شعبان ١٤٤٣ھ /۲٦‏ یولیو ۲۰۱۱م 


سس -->“----_ے_ ۔ج ۹| !)سے 


کلمة امترجم 


نحمدہ ونصل على رسولە الکریم: وعل آلە وأصحابہ 
اح اما بعد 

فھذا الکتاب القیّٔم المعنوَن ب-(محاورات فی الدین ۷ ترجمة 
عربیة للکتابین باللغة الأردیة: اکفتکوئ مذھبي) و (مباحشة شاہ 
جھان فور) لصاحبھ| اللإمام محمد قاسم النانوتوي مؤسس ا لحامعة 
الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند. 

وھمذان الکتابان حضران لمحاوارت ومناقشات جرت ٔی 
اجتماعین معرض معرفة الذات الاإهیة الذي عقدہ اللنثی (ہیاری 
لال) بمساعدة القس (نولس) بقریة (تشاندا فور) التابعة لمدیریة 
(شاہ جھان فورا بولایة (اترابرادیش) ال ٰندیة. والذی حضرہ علےاء 
الدیانات الثلاثة: الإسلام والمسیحیة واخندوسیة. 

عُقّد الاجتاع الأول للمعرض فی ۷/ مایو٦۱۸۷مء‏ فحضرہ 
الإمام حمد قاسم النانوتوي مع تلامیذہ: الشیخ فخر ال حجسن 
الکكتکكوهي؛ والشیخ حمود حسن الدیوبنديء والشیخ رحیم الله 
البجنوري. کما شارك فیيه من علماء دھلی: السید أبو النصور 
الدھلويء و السید أحمد علی الدھلويء ومیر حیدرعلی الدھلوي. 


--۔۔۔ےے 9 ا ٴس-۔تستے 


وقدکتب حضر ھذا الاجتماع کل من الشیخ حمد ھاشم علی مدیر 
المطبعة الماشمیة ہمیروت: والشیخ محمد حیات مدیر الطبعےة 
الضیائیےة بہاء وسمیاہ نی اللغة الأردیة ب۔اکفتکوئ مذھبي) وقاما 
بطبعه وإخراجه. 

کے عُقد الاجتاع الٹانی للمعصرض فی ۲۰-۱۹/ مارس 
۷ء فشارك فيه علماء اللسلمین: وعلی رأسھم الإامام حمد 
قاسم النانوتوي؛ والشیخ السید أبو المنصور الدھلوي. وقدسجل 
فعالیات ومداولات الاجتاع الشیخ فخر ا حسن الكنکوھي؛ 
وسم|ھا ب۔(مباحثة شاہ جھان فورا . 

وھذان الکتابان یشتملان علیى ماألقی الإمام حمد قاسم 
النانوتوي من محاضرةء وماأجاب عن أسئلة موجھة إلی الإ(اسلام 
وما رد علی معتقدات باطلة للدیانة اللسیحیة. 

قدقمت بنقل ھذین الکتابین للاٍمام- شآن غی رما من کتبے 
المتجمة إلی العربیة - بأمر وترغیب وتشجیع أدیب العربیة الکبیر 
والکاتب الإسلامي المعروف: الشیخ نور عا م خلیل الامینی - 
أستاذ الأدب العرب با جامعة ورئیس تحریر مجلة (الداعي) 
الصادرة منھا - الذي نشر ترجتھ| العربیة علی صفحات جلة 
(الداعي) الغراء 8ی حلقات متتالیة بعنوان: (حاورات نپ الدین). 
فجزاہ الله خبرٗاء ومتعه بالصحة والعافیة. 


وقداتبعت أدب الترجمة العلمیة الأمینة الدقیقة فی ھمذین 


کو سے 


الکتابین -کغیرہما من الکتب للاٍمام رمے الله- محاولاً ان لایتضیر 
مراد ا مؤلف؛ فھي أقرب إلی الترجمة ا لحرفیة منھا إپی الترجمة ا حرة. 

وأدعو اللہ جل وعلا ان ینفع بە قراء العربیةء ویسر لی نقل 
املزید من مؤلفات الإمامء ووضع علومه ومعارفه بین أیدہم؛ فھو 
ا میسر وا موفق وا لمعین. 


حمد ساجد القاسمی 
اُستاذ الأدب العربي 
بالجامعة الإسلامیّة دارالعلوم/ دیوبند 
/٤‏ رجب١٤٤٢٥ھ>‏ ۲۷/ یونیو ۲۰۱۱م 


ترجمة الؤلٹ'“ 
(الإمام محمد خاسم اٹنانوتوی/ رحمۂه اللم 


الإمام الجلیلء وفیلسوف الإسلام ء والعا م الربانیء والصلح 
الکببر والبطل المجامد وا منافح عن الشریعة الغراء شبھات 
واعتراضات آعداء الإسلام وناشر العقیدة الصحیحة والذاب عن 
لجحینھا غبار البدع والحرافات ال حاھلیةء ومؤسس ا حامعة ال(اسلامیة 
دارالعلوم دیوبند وقائد حرکة تأسیس المدارس الإسلامیة الأهلية 
فی شبه القارة ا مندیة, 
ولادتہ ونسبہ 

هو محمد قاسم بن أسد علی بن غلام شاہ بن حمد بخش بن 
علاء الدین الصدیقي النانوتوي ء وَلِدَ نی أسرۃ عریقة نی لملجد 
والشرف بقریة (نانوتہ) نی شوال ۸٢۱۲ھ‏ / مارس ۱۸۳۳ء . 
ینتھي نسبه إلی قاسم بن حمد بن أَبي بکر الصدیق رضی اللہ عنە . 
(٭) بقلم : الأستاذ حمد ساجد القاسمي أستاذ الأدب العرب با لجامعة الإاسلامیة دارالعلوم 
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)١(‏ نانوته (۱۷۸۱۷۲01۸) إحدی القری الحامعة التابعة لمدیریة سھارنفور ء بولایة أترابرادیش ء 
ا ند ۔ 


--_-__مأۃے ےم“ آ-سسے09_سےسے9تستے 


أما أبوہ الشیخ أسد علی (۱۲۹۱ھ / ۱۸۷۵۰م) فکان رجلاً 
صا حاء قلیل الثقافة کرن‌آء حسن الخلق مغضیافاًء بجالس العلےاء 
والصالحین ء وکان محترف الفلاحة و یمارس أعمال الزراعة . 
تعلیمه ودراستہ 

کانت تظھر عليه علائم الذکاء والفطنة منذ بواکیر الصبا ؛ فقد 
تعلُم مبادئ القراءة والکتابة نی قریته ء ثم تل إلل ١دیوبند)‏ حیث قرأً 
کتباً فی الفارسیة وفی قواعد النحو والصرف علی الشیخ مھتاب على 
الدیوبندي (۱۲۹۳ھ / ٦۱۸۷ء)‏ فی مدرستہ ء ثم مل إ یل خؤولته 
فی (سھارنفور) حیث قراً کتبا نی الفارسیة والعربیة عی الشیخ حمد 
نواز السھارنفوري: فلما تونی جدہ من الام: الشیخ وجیه الدین عاد 
إلی قریته . 

ثم استصحبه الشیخ مملوكپ العلى النانوتوي (۷٦۱۲ھ‏ / 
۱ھ) لم دھلى ء وأسکنە فی منزلە حیث درس عليه الکافیة فی 
النحوء وکتب ا منطق والفلسفة . کان منزل الشیخ مملوك الع 
النانوتوي بالقرب من مسجد الشیخ نوازش علی الدھلوي؛ وکان 
جتمع فیه جم غفیر من الطلاب ہ وکانت تجري بینھم مباحشات 
ومناقشات علمیة ء فکان یساہم فیھا ویغالبھم فیغلبھم جمیعًا ؛ 
فطار صیته وعُدٌ طالبًا مبرّزّا . 

ثم ألحقه الشیخ ملوك العلى النانوتوي بالکلیة العربیة فی 
دھلء وقال لأاستاذہ نی الریاضیات : لا یہمك شأن الطالب؛ وأنا 


ےکک کو ١۰م‏ :ا کے 








اُدرسُه بنفسی ء وأمرہ الشیخ أن یطالع أقلیدس بنفسه ویتمرن علىل 
قواعدہ . فم| إِن مضت أیام قلائل حتی اُنہی جمیع مقالاته البسیطة 
وأکمل الحساب ؛ ما أُدھش الأساتذۃ والطلاب جیعًا . فناقشہ 
الطلاب ووجٌُھوا إليه أسٹلاً فردً علیھا ردٌا صحیحًاء ٹم طرح إلیے 
النشئ ذکاء الله الدھلوي (۱۳۲۸ھ / ۱۹۱۰)) أسئلۃً غایةً نی 
العحتہ قاجات فیا اعااہ ھا اکم ک5 
فلم| حان موعد الامتحان السنوي مم یڈ الامتحان وغادر الكلیة 
خوفًا على نفسه الفتنة وتفادیًا من الاعجاب بنفسه ؛ فاسف عليه 
أُسفاًشدیداً أُساتذةً الکلیة - لاسم| (طیلر) (1۸۷۱۵8 .٦۔ل)‏ 
آستاذ اللغة الإنجلیزیة فیھا - الذین لم یعرفوا طبیعة الشیخ فی مسار 
وا مر رتا 
ٹم درس الشیخ الصحیح للبخاري؛ والصحیح لمسلم 
والسنن للترمذي؛: والموطأً مالك: وتفسیر ا جلالین علی الشاہ 
السنن لأبي داود والسنن للنسائي: والموطاأ مالك علی الشیخ أحمد 
وہایع هو وصدیقه وزمیلە نی الدرس: الحدثُ الفقی الشیخ 
رشید أحمد الکنکوھی الحاجّ الشیخ إمداد الله الفاروقي التھانوي 
ٹم اللکی (۱۲۳۳/ ۱۳۱۷ھ > ۱۸۹۹/۱۸۱۷ء) وترٌجا علیه فی 
التزکیة والاحسان . 


مواهبه وأخلاقہ 

کان غایةً نی الذکاء ذ فطینًا ء عالی ا ممة جلدًا ش4جاعًاء مبّزًا نی 
أقرانه ء حسن ا خط . وکان مثالاً فی البساطة ء صموئًّا من غیرعي؛ 
راتا تحتام الاک ران بی سسٹتاںٰ انس 
واللسکن وأأحبٔ شیء إلیە الخمولّ والعزلةً ٭ وآکرہ ثیء إلیے 
الصیث زالٹھرة ‏ وکا ضبزڑاغل الکرو لا کس فْ وت 
شفة وکان کر سمح الید مضیافًا . 

وقد أراد ان یعیش عزبّا ء ولکن أباہ وشیخه إمداد الله 
الفاروقي التھانوي ا لکيی ضغطا عليه؛ فرضيی بالزواج . 

وکان ثفِي نفسه - هد طاقده - فلا ِب أن مار إلیے 
کاو و کی اط التابن ولف آر لھا رگا سی 
بالفتوی ہ ولا یؤٌمُ الناس فی الصلاة ء فإذا أفتنی کان لا یوَقُع علیى 
الفتوی إخفاءً لنفسه . وقد مضی عليه حین من الزمان ء کان یکرہ 
فیە أُشدٌ الکراھیة ان یدعوہ الناس بالشیخ او بالعالم ء فإذا دعوہ 
بلناای رص رس ھا 

وکان بادئ ذي بدہ لا یعظ ولا بخطب بین الٹَّاس ء وقد فتَقَ 
لسانّه خطبةً ألقاھا نی (کاندھله بأمر الشیخ الصالح مظفر حسین 
الکاندھلوی (۱۲۲۰ھ/ ۴۳۲ھ 
فا و ظا 

3ئ" يٌ أستاذہ الشیخ ملوك العلی النانوتوي غادر منزله 


جال]ےتت کک کو تس ےسک 


2 
5 


وعَمِلُ فتر٤ٌ‏ مصححًا نی الطبعة الأمدیة نی دھلى ء وسکن أیامًا فی 
مدرسة دار البقاء بدھلی . 

ومن ا جدیر بالذکر أن اُستاذہ الشیخ أحمد علی السھارنفوري 
حلی چِيّدَ الصحیح للبخاري بالھوامش ؛ وقد ترك - لأمر مُا- 
أجزاء فی آخرہ م یعلق علیھا. وآثناء عمله ی المطبعة الأحمدیة أمرہ 
اُستاذہ الشیخ آحمد علی السھارنفوري بکتابة ا مھوامش على الأجزاء 
الباقیة لصحیح البخاري ء فقام بە خر قیام . کما عل مصححًا نی 
کل من ا لمطبعة ا مجتبائیۓے و المطبعة الٰاشمیة ٹيی (امیروت٢‏ 
(7لا۸۸۴8)ء وکان خلا عمله نی المطبعة یدرس الطلاب کذلك . 
جھادہ ضد الإنجلیز 

انفجرت ثورةٌ عارمة ضً الاحتلال الانجلیزیي فی اغند 
وذلك عام ۱۸۵۷م ء وعمت اهٰند الشمالیة ء فوقعت معارك دامیة 
مع الانجلیز ء ومنھا معرکة (شاملی)' التی خاضھا ا خاج الشیخ 
إمداد الله وأصحابّه الذین کانوا من کبار العلےاء وأولیاء الله وعلی 
رأسهم الشیخ محمد قاسم النانوتوي ؛ والشیخ رشید أحمد 
الکنکوهي ء والشیخ ا حخافظ ضامن الشھید ء والشیخ منیر 
النانوتوي. وھزموا الإنجلیز هزيمة منکرة ؛ فاستشاطوا غضبًاء 
فدهٌروا قریة (تہانه بہون) وعاثوا فیھا فسادا ء وأعلنوا أن ا حجاج 


)١(‏ شاملى : قریة من القری ا حامعة التابعة ‏ مدیریة (مظفر نغر' عُرفت بمعرکة وقعت عندھا 
وخاضھا علماء ومشایخ دیوبند مع الإنجلیز المستعمرین . 


إمداد الله وأصحابه أعداء أيِدًاء للوإنجلیز وِثُوَارٌ علیھهم ؛ فحاولوا 
القبض علیھم؛ فھاجّرَ الشیخ إمداد اللہ ختفيًا إلل مکة اللکرمة ء 
وبقی الشیخ محمد قاسم ختفیّا نی ا مند یتنقل من قریة إلی قریة ومن 
مدینة إلل مدینة ء حتی أعلن الإنجلیز عن العفو العام عن الشوار 
والمجرمین . فاستقرٌ مقام الشیخ فی وطنه لأیام ء ثم عمل مصححًًا 
ٹی المطبعة المجتبائیة ب (میروت) . 
تاسیس الجامعهة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند 

انقرضت الدولة ا مغولیة فی ا هند وطوٍيَ بساطھا ء وقامت 
حکومة الانجلیز على أنقاضھا ء وقد ناصہبوا العداء للمسلمین 
فقتّل وم تقتیلاً ء وصادروا الممتلکات والأوقاف : وخرّبوا دور 
العلم ومعاھد التعلیم ء وبثٹوا القساوسة والمبشُرین فی طول البلاد 
وعرضھا لیحولوها دولۃً مسیحیة ء وأصبح آمر السلمین فی مرج 
ومرج . 

هنالك قامّت طائفة من العلےاء الغیاری اللخلصین ء وقد 
أهمھم أمر الإسلام نی هذہ البلاد والحفاظ عليه ء ففکروا وفکروا 
حتی ألقی الله نی رُوعھم فکرةً عظیمةً ء وھي فکرة تأأسیس ال مدارس 
الإسلامیة الأھلیة فی مشارق البلاد ومغارہہا ء فتقدموا إلی جال 
العمل وکان الشیخ رأَمَھم وواسطة عقدھم ؛ فَأصسُوا بأیدیہم 
المبارکة مدرسے عربیة ئٔی دیوبند ء ومي تُصرفٗ الآن بالجامعة 
الإسلامیة دارالعلوم دیوبند . 


عم  ---‏ ےتکمککتو م-م۔ کت 
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من ا آثر الخالدة للشیخ ہذہ ا جامعة التی أَمصُسّت عل التقوی 
من أولّ یومھا والتي قامت - ولا تزال - با حفاظ عل الاسلام 
وھویة المسلمین فی همذہ البلاد ء وأدت ولا تزال وستظل تؤدي 
حدماتِ جلیلۃً نحوہم .م تقتصر خدماتہا وبرکاتہا علی شبه القارۃ 
ا مندیة فحسب بل عمّت العالم کله . واستعراض خدماتہا وأعماشا 
ا حلیلة بحتاج إلی جلدات کبار . 

کان الشیخ حركةً مستقلاً لتتفیذ ھذہ الفکرۃ النبیلة ء فکرة 
ٹاسیس الذارمن والکتائیپ الإسلامیة الأَهَلة اَم تحو عنٹر 
مدارس نی ا مدن المختلفة للمناطق الشمالیة نی ا مند . 
حركة تزویج الأرامل 

کان للشیخ علاقة وطیدۃ بالمشایخ الکبارکالشیخ ا حاج إمداد 
اللہ التھانوي ا مكکي؛ والشیخ الصالح مظفرحسین الکاندھلوي؛ 
فکان مختلف إلیھم ویجالسھم ویتآأثربہم؛ فورثھم دعوتہم و إحیاء 
السنة النبویة والعمل بہاء وإزالة البدع والحخرافات ال جحاھلیة التيی 
تسربت إی ال مجتمع الإسلامي ا ٰندي بحکم جاورۃة ا مندوس. ومن 
التقالید غبر الإسلامیة التی سادت المجتمع الاسلامي امٰندي عدم 
تزویج الآأرامل. کان الشیخ مظفر حسین الکاندھلوي یسعی 
للقضاء علی هذا التقلیدغیر الإ(سلامي ویقوم بتزویج الأرامل. 
فکان مساعيه آثار إیجابیة نی الجتمع. ورثه الشیخ حمد قاسم 
العمل بالسنة النبویة وحاولة القضاء على التقالید ا حاھليةء ومنٹھا 


عدم تزویج الأراملء وقد بدا الشیخ محمد قاسم هذہ ا حرکة 
بإرضاء شقیقته الأرملة - التي کانت تکبرہ وکانت مسنة- للزواج؛ 
فکان لذلك تأثبر کببر على الناس؛ فبفضل حاولته اللكثفة ا مخ صة 
زال التقلید من اللجتمع وأصبح نسیّا منسیا. 
تبرعاتہ فی الحرب البلقائیة 

کان الشیخ یشاطر آلام الأمة الإسلامیة وأحلامھاء فإذا سمع 
مصیبة حلت بساحتھا فی أي بقعة من بقاع العالمء أصبح یتقلب علی 
حر من ا حمر شأنَ اللؤمن الحق ء کما قال الرمسول پل :( مشل 
اللؤمنین فی توادھم وتعاطفھم وتراحمھم مثل ال حسد إذا اشتکی منە 
عضو تداعی سائر ا حسد بالسھر وا حمی .٢)‏ 

فلما قامت ا حرب البلقانیة بین ترکیا وروسیا عام ۱۸۷م 
وتنامت إلیے أنباء ا خرب ومالحق اللجاعصدین الأتراك من 
خسائرفادحة نی الآأرواح والممتلکات: تام هو وأصحابہ ا مسؤولون 
نی الجامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند أشدً التآأء و أزمعوا علی أن 
یساعدوا إخوانہم الأتراك بأنفسھم وأموا هم. فجمعوا مبالغ باعظة 
مم ؛ کم تبرع الشیخ بحلی زوجه کلھا لھمء؛ وبعثوا بہذہ المبالغ من 
طریق السید حسین حسیب سفبر ترکیا لدی مومبائي با مند إلی 
الخلیفة العانی فی إستانبول عاصمة ا خلافة العثمانیےء فتلقاما 
السؤولون فیھاء وآرسل إبراهیم آدھم باشا رسالة شکر إلیھم. 

کا سافر هو وأصحابە الذین بلغ عددھم مشة رجل نی قافلة 


کے-٢سكحص‏ صگککک کوچ چچچت 


إپی ا حجاز لیحجواء ثم یتوجھوا إلی البلقان للوقوف بجانب ا حچیش 
العث|نی وا جھاد معہ ضد ال یش الروسی. غیر أنه قدحالت عراقیل 
ومعوقات دون الوصول إل البلقانء فعادوا إلی امٰند. 
مناظراتہ مع القساوسة وعلماء الھندوس 

لا کان لحم عق ہمدینة سیروت) بلفء ان الْاوَسة 
انتشروا نی مدینة دھلى یلقون خطبًا عن دیانتھم أمام الناس 
ارت فتار الک نفوتھا ھنس جات اعت 
کذلك : ویساعدوامن بیحاور القساوسة ویناظرھم من علماء 
ا ملسلمین. تواعد القساوسة وعلاء اللسلمین علی المناظرةۃ وضربوا 
اللوعد ء فذھب الشیخ بنفسه وناظر القس (تاراجند) فأبکمە 
وآخرسه . 

ونی ۱۲۹۳ھ الموافق ۱۸۷۲م أقام النشئ (بیاری لال) اجتماعَا 
باسم (معرض معرفة الذات الإھیةا عى شاطیئ نہر اعَرًا) فی قریة 
(تشاندافور) فی مدیریة (شاہ جھان فور بولایة أترابرادیش اٰندیةق 
وکان المنشئ (بیاری لال) یمیل إلی ا مسیحیة ویجالس القس (نولس) 
فعقد اجتماعًا بمشورته ومساعدته ء ودعا إلیه القساوسة وعلےاء 
ا مندوس وعلہاء اللسلمین لمناقشة الدیانات . فأبلغ مل تورتة 
(بریل) والقری ا متجاورة هھا الشیخَ ؛ ودعوہ للحضور فی الاجتماء؛ 
فلبی دعوتہم؛ وقد رافقه نی سفرہ تلامیڈّہ : الشیخ حمود حسن 
الدیوبندي ء والشیخ فخر ا حسن الکنکوھي ؛ والشیخ رحیم الله 
سس إ1 سس 


البجنوري وغبرھم من علماء دھلی ء کالشیخ السید آأحمد على 
الدھلوي؛ والشیخ أبوالمنصور الدھلوي . وحضر الاجتماع وشارك؛ 
نی الناقشة ء وألقی خطبئے بلیضةً فی الردٌ على عقیدۃ التثلیےث 
والاشراك باللہ وإثبات التوحید ؛ مما أدھش السامعین من أنصارہ 
ومعارضيە ء واعترفوا له بالفضل وغزارة العلم وقوۃ البیان 
ونصاعة البرھان؛ فُعَلت کلمٹّه ء وارتفع ذکرہ ء وصار حدیث 
اللجالس والنوادي ء ورجعَ منصورًا موفقاً من الاجتماع ۔ 

ثم أَقَیْمٌ الاجتماع نی السنة القادمة: ۱۲۹ھ ا لموافق ۱۸۷۷م 
فحضرہ الشیخ فی نخبة من علماء المسلمین . قد حضر الاجتماع ھذہ 
المرة بالإضافة إلی القساوسة حیرُ امندوس وصندیڈھم (الباندت 
دیانند سرسوق) الذي کان اخترع دینّا جدیدًا مُسْتَمَدًا من الدیانة 
ا هھندوسیة ء وکان یؤمن بالفیدات (الکتب ال لمقدسة لدی امٰندوس) 
الانَة لمت رعيکلات اللفۃ الےڈشک تل صلی الرداعلے 
الشیخ محمد على . ثم ألقی الشیخ خطبة مؤثرۃً فی مسآألة الوجود 
واقات ات سو رکا الحاشرن آقاء اعد آڈ انا سس ےت تارکا 
واعیةً وعیونًا شاخصةً . ثم ناقش التحریف فی الإنجیل ودلَّل عليه 

وکان القساوسة یقولون : الو آمنّا بخطبة لآمنا بہذہ الخطة 
التي کانت تأخذ بمجامع القلوب) . 


...لت کک وا ۷-ےک 


و تع ان غام 1۷۹۵ء آتاۃ الا بات الیائدت ا خائتذ 
سرسوت ) ورد ببلٰدة (رورکی) )٥٥٢٥٥٥(‏ وأخذ یوجّے 
اعتراضات إلی الإسلام ء فإذا تصدی عا م من علماء اللسلمین للرد 
على اعتراضاته لا یلقي لە بالاً ولا یرفع بە رأَسّا ء وإنما یقول : ١إنی‏ 
لن أناظر إلا الشیخ حمد قاسم) فدعا مسلمو بلدة ارورکي) 
الشیخ لمحاورته والنقاش معه . وکان الشیخ یعانی أیامئذٍِ الہٌُعال 
والمرض الشدیدین الذین قدأصاباہ خلال عودته من الحج:؛ فاعتذر 
إلیھم ء ولکنھم مازالوا بُےرُّون عليه ء فبعث تلامیذہ : الشیخ فخر 
ال حسن الکنکوھي ؛ والشیخ حمود حسن الدیوبندي ؛ والشیخ 
عبد العدل الفلتي لیستعرضوا الأوضاع ویناظروا الباندت إنْ رضی 
هو باللناظرة معھم . فذھبوا لی ١‏ رورکكي ) وقابلوہ وطالبوا ان 
منھم وا لمناقشة معھم ء وقال : (إِن حضرالشیخ محمد قاسے أناقشہ 
وأناظرہ) فرجعوا إلی دیوبند ء وأخبروہ با خبر . 

ثارت فیه الغیرة علی الإسلام وھو طریح الضراش ء واستعدً 
للسفر رغم مرضه وضعفە الشدیدین ء ووصل ( رورکي ) ودعا 
الباندت إلی المناظرة واستماع الردود علىی اعتراضاته علىی رؤس 
الأشھاد . 

اسلق الیاحنک آثر ا عَا الغخاذینں رطری سن 
اللناظرةء حتی ولی هاربًا ختفیًّا . مکٹ الشیخ نی بلدة اروركکي) 


.ح-ےصصص کو رک کک 


نحو سبعة عشر یومًَا ء وألقی على رؤس الأشھاد خطبًا رد فیھا على 
الاعتراضات الي آثارما الباندت ضےً الإمسلام . شم عاد لی 
١دیوبند)‏ ومکٹ فیھا أَيامّاء ثم ذھب إلی (نانوته) ھ2 (قبہلے نے)) 
(استقبال الکعبة: حقیقته ومعناہ) و (انتصار الإ(سلام) (ردود علی 
اعتراضات موجھة إلی الإسلام) بی الرد على اعتراضات الباندت . 

ثم توجُە الباندت إلی (میروت) فی ۳/ مایو ۱۸۷۹م وألقی 
فیھا عصا تجوالە ء وأعاد فیھا الاعتراضات نفسھا . أخٍر مسلمو 
(میروت) الشیخ بمقدمه بعد أیام ء فوصل الشیخ مبروت فی /٠۰‏ 
مایو ودعاہ إی النقاش وا حوار ء فنأی الباندت بجانبه عن ا مناقشة 
وخرج من (مبروت) ختفيّا کذلك. 

ألقی الشیخ خطبًا فی میروت فی الرد علی اعتراضات الباندت 
وقد جمعھا تلمیذہ الشیخ عبد العلی ا مبروتی نی رسالة . 
وفاتہ 

تونی بعد صلاۃ الظھر /٤‏ جمادی الأولی ۱۲۹۷ھ /۱١‏ 
إبریل ۱۸۸۰م ء وصلى عليه جمع غفیر من الناس ہ ودهِنَ بقطعة 
أرض وقفھا صاحبھا الطبیب مشتاق أحمد آنذاك ء وَعَرفَتْ بالمقبرة 
القاسمیة ء وھي تقع فی الشمال الغربي للجامعة . 
مؤلفاتہ 

تارج ا106 اکا صن فا صا الات 
الإسلامیة ء وفیلسوفا من فلاسفة الإسلام . وقد ابتکر أُسلوبا 


بس ےس کو کک 


فلسفیّا جدیدًا لتفسیر الإسلام والرد علی معترضیه ؛ ویتجل اسلوبه 
الفلسفي ا مقنع فی مؤلفاته واضحًا جلیّا . وقد ترك عدۃ مؤلفات 
ورسائل علمیة فی ختلف الملوضوعات: وهي کلھا نی اللغة الأم : 
الأردیة . وقد قام کاتب هذہ السطوربنقل مسة منھا إلی العربیة 
وھي أھم مؤلفاته التی یسھل فھمھا علی القارئ : حجة الإ(سلام 
وانتصار الإ(سلام (ردود على اعتراضات موجھة إی اللإ(اسلام) 
واقبله نما) (استقبال الکعبة: حقیقته ومعناہ) و (کفتکوئ مذھبي) 
و (مباحثة شاہ جھان فور) ( محاورات نپ الدین). 

وفیم|یل قائمة مؤلفاته ورسائله: 

-١‏ آب حیاة (ماء ا حیاةۃ) 

۲- تقریر دل بذیر ( حاضرۃ نی فلسفة الإسلام) 

-٣‏ تنویر النبراس على من أنکر تحذیر الناس 

٤‏ - رسالة جزء لا یتجزأً بعنوان: (کلمة اللہ هي العلیا) 

٥‏ - رسالة شرح حدیث: (فضل العا م علی آدناکم) 

-٦‏ الأجوبة الأربعون 

۷- الأجوبة الکاملة فی الأسئلة ا لخاملة 

۸ الدلیل المحکم على قراءة الفائحة علىی للمؤتم 

۹- توثیق الکلام نی الإنصات خلف الإمام 

٠۰‏ الأسرار القرآنیة 

۱ انتباہ المؤمنین 


ك لو 

0ے لت ات 

٤١‏ - تصفیة العقائد 

-٥‏ عاضرۃ نی إبطال جزء لایتجزاً 

٦‏ جواب ترکي بترکي(ا جواب الفحم) 


۸ - القصائد القاسمیة (دیوان شعرہ الأردي والفارمی والعربي) 
۹- مصابیح التراویح 
۶ الائ اس 


١‏ > هدیة الشیعة (ئی الرد علی عقائدھم الباطلة) 
-٣۲‏ جال قاسمي (رسالة علمیة) 

<٣‏ فیوض قاسمیة( مجموع رسائله) 

-٤‏ أحکام ا جمعة 

-۹٥‏ قاسم العلوم 

٦۔‏ أین کان الله قبل خلق الکون؟ 

۷ الکتوبات القاسمیة 

۸- آسرار الطھارۃ 

۹ فرائد قاسمیة (جموع رسائله) 


تلامیذہ 


+ھ 


م یدرس الشیخ فی مدرسةة وإنما عمل مصححا نی مطابع فی 


بعخ- سٹو ۷7 ”سے 


(دھلی) و(میروت) لیکسب لقمة العیش ء وأثناء الفراغ من عمله 
کان یدرس تلامیذہ: کےا کان یدرس خلال قدماته ومکثاتە 8ی 
(دیوبند) و(نانوته)ء و ھکذا قد تلمذ عليه عدد کببر من الناس إلا 
أنْ أشھرهم ثلائہ : وھم الشیخ حمود حسن الدیوبندیي ء والشیخ 
مد حسن الأمروهوي ؛ والشیخ فخر ا حسن الکنکوھي ؛ وھم 


)١(‏ ا لمعلومات مستقاة من عدد خاص لجلة (صحیفة نور): قاسم العلوم حضرۃ مولانامعمد 
قاسم النانوتوي أحوال وآثار وباقیات ومتعلقات مرتب: الشیخ نور الحسن راشد الکاندھلوي؛ 
ط: مکتبة نورہ کاندھله مظفر نغرہ یوبي ١٤٤٢ھ‏ ٢۲۰۰م۔‏ 


سم تک کو ۷ -حمامم__-.-- صتے 
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محاورات فی الدین 


٭++ ++ 


8ی معرض معرفة الذات الإْغیة المنعقد یوم ۷/ مایو ۱۸۷۲م 
ٹی (تشاندافور) بمدیریة (شاہ جھان فور) 
بولایة (أترابرادیش) ا ٰند. 





قال شاعر فارسی: 

لسن ماف تر 1ء واضر وص عیتا 
وا خبر أُصبح حَدیث ال مجالس والنواديء وف الاذان وقر عنه؛ 

ارعی مر الس ےلت لاق رتا زالشتھی القارت 
وتوقظ النفوس. وظھر دعاة التوحید فی کل عصر ومص إِلا أنَ 
الذي جھر بکلمة التوحید نی العھد الآخبر ودعا إلی عبادة ربە؛ 
وأیقظ الناس من السبات العمیقء بجب الاعتراف بصدقه وحقانیتء 
کا بجب الاقرار بالتوحید علی کل ذي قلب سلیم وعقل مستقیم. 

الأ اض اعت قاع ال الظان رعض الات ِلَ لضرت 
العالیء إذن فلا ینبغي ألا نقَدٌم إلی الباحثین والطالبین ذلك المنظار 
الروحانی والصوت الربانی الذي أَسْمَع الاَذانٌ وکشف الغطاءَ عن 
العیونء وأرشد العقولء وھدی النفوس. 

علی ھذا فالعبد العاصی الراجي لمغفرۃ ربه حمد ھاشم على - 
مدیر ا مطبعة ا ٰاشمیة بمدینة ×میروت؛ - وحمد حیات - مدیر 
الطبعة الضیائیة بہا - يقدمان إلی طالبي ا حق وحبيه تفاصیل ما 
جری فی معرض معرفة الذات الإغیة کاملاً غیر منقوص. 

واستخدمنا لتفصیل الإجمال أداۃ کم کال تی ارز 


.ےط کو 0مم سس گے 


انعقاد معرض معرفة الذات الاٹھیھ 

راد القس :نولس؛ الإنجلیزي أحد القساوسة نی مدینة دشاہ 
جھان فور؛ بولایة ١اأترابرادیش:؛‏ ا ٰندیة والمنشئ دبیاری لال؛ أحد 
ُتباع الفرقة الکببریة ا مندوسیة" ومن سکان قریة تشاندافور؛ 
التابعة لمدیریة ×شاہ جھان فور ان یعقدا معرضا لمعرفة الذات 
الإخیة نی قریة :تشاندافور؛ الواقعة علی شاطیئ نہر :غرا؛ علىی بعد 
٤‏ کلو میترًا من مدینة ×شاہ جھان فور (بولایة ×أترا برادیش؛ 
المندیة). وذلك نی ۷/ من مایو ۱۸۷۲ءء و قد أَعْلْنَ عن اللعرض فی 
اللناطق کلھا۔ 
البحث عن الدین الحق 

کان الغرض من وراء عقد هذا العرض هو البحث عن الدین 
ال حقء کما کان ادف من وراء الإعلان أن بحضر المعرض علماءُ کل 
دی ویقدموا البراھین والأادلة علی صدق و حقانیة دینھم. 
رسالة إلی الشیخ محمد قاسم النانوتوي 

َرْسَل الشیخ محمد منیر”- ا مدرس بالمدرسة ا حکومیة بمدینة 


)١(‏ فرقة ھندوسیة تنتمي إلی (کببر) وتتبعه نی الأعراف والتقالید. ولد صاحبھا (کببر) عام 
۸ء ومات ۱۸٥۱ءء‏ ودفن بامکبر) بمدیریة (بستيی) بولایة (اترابرادیش) اطٰند۔ 

(۲) محمد منر بن لطف عل النانوتوي؛ وٌلِدَ سنة /١۷‏ ١٢۱۲ھ‏ > ۱۸۳۱ء أخذ العلم عن 
الشیخ المفتيی صدر الدین آزردہ والشیخ الشاہ عبد الغني لملجددي: وساھم فی کفاح تحریر ا مند 
عام ۱۸۵۷ء وشھد معرکة (شاملی) التی خاضھا کبار العلماء ضد ال حکومة الانجلیزیة. فلے| 
أعلنت ا حکومة الإنجلیزیة عن العفو العام عمل مدرس انی کلیة ابریل)ء ثم استقال من وظیفت ٭ 





×بریلی؛ - رسالةً من قَبّل الشیخ إهٰي بخش المعروف ب+الشیخ 
رنکین البریلوي؛ الذي یعمل نشیطاً لیل نہارَ نی الرد عل الملسیحیة 
- إلی الشیخ حمد قاسم النانوتوي يچ-ُبرُه عن الڑإعلان عن انعقاد 
اللعرض؛ ویدعوہ للحضور فيه على ا میعاد؛ فَرَذ الشیخ على الرسالة: 
إنه م يقَطَعْ مرا الآن: إلا أنه آرسل رسالً إلی الشیخ حمد منیر 
یستفسرہ عن شأن ا حوار والمناظرة و موضع انعقادہ. 

نول الع ارت مل زم اف لا آآ رت لا رس لت ات 
من مدینة شا جھان فور؛ تدعوہ لحضور اللعرض. فم إِن تلقّاما 
الشیخ حتی حَرَجّ من قریته ‏ نانوتہ؛ ماشیّا علی قدمیے إلی دیوبند؛ 
حیث مکث لیذ ثم توجّە إلی ×مظفر نغر؛ وأقام ہا لیلةًء وأاخری 
ب:میروت: حتی وصل ؛دھلی,. تلقی الردٌ على رسالته الملرسل إلیه 
من قبل الشیخ محمد منبر الذي کتب فیه عن الشیخ عبد ا لحي 
القتان سدینة رفا جھان فوں آلهقان! ھ(آعر لا يَثَیٌت فلا 
اج لال إل عضرر العرضنب شارت ززادتہلا ات أََِڈا 
با حیطة آرسل رسالۃً إلل دشاہ جھان فور؛ جاء فیھا: ×مالکم 
تدعوننيی لحضور المعرض وینھانی الشیخ محمد منیر؟ فأنا أقدم 
رجلاً وأؤخر أخری: فَأحْبرُون عن الأمر بفصه ونصه:. 


+ وعین رئيسًا للجامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند وظل یغطلع بأعباء ریاسة ال مامعة إلیل 
٣ھ‏ > ١۱۹۹۰ء.‏ (قاسم العلوم ١‏ لشیخ محمد قاسم النانوتوي للشیخ نورا حسز راشد 
الکاندھلويی ص:٣۳۳ء‏ مکتبة نور کاندھلهء مظفرنغرہ أترابرادیش ا ند ١٤٢٤ھ/‏ ٢٠٠۲۰م)‏ 


سک حح-ک ‏ ٹکو۱۴ يإيےٛيج کے تھے 


الرحلة إلی شاہ جھان فور 

تلقی برقیةً کرد عل رسالته فی /٤‏ مایو وکان فیھا: دیجب 
حضور ھذا اللعرض؛ ثم وصلت رسالة کان معناھا: أأخطأً الشیخ 
نقغوی 20ز آتغر ایس سب لاق ات 6لا 
القی )ٹولسی: الڈی عو عَطیب سلبط الللسان عم ا الأمَسَلامَ 
لیس بشيء بالنسبة إلی المسیحیّةء فصحّت إرادة الشیخ محمد قاسم؛ 
فخرج بعد العشاء فی ٥/مایو‏ مع أصحابە: الشیخ فخر ا حسن 
الکتکوهھيی” والشیخ حمود حسن الدیوبندي” والشیخ رحیم الله 


/ھ۱۳۲٣۰-۱۲۳۷( السید أبو المنصور بن الشیخ السید حمد عل الناکفوري الدھلوي‎ )١( 
۳۲-ء) أخذ العلم عن أبیە وجدہہ ودرس مذھب الشیعة علی علمائه فی لکناؤ سبع‎ 
سنوات: کم قراً الإنجیل وغبرہ من الکتب علی القس المعروف وشارح الکتاب الملقدس: (إیل‎ 
إسکات)ء عا م باللغات: العربیة والفارسیة وامندوسیة والإنجلیزیة والعبریةء واسع الدراسات‎ 
واع ما درسه نی ذاکرتھ. ناظر القساوسة فأفحمھم وبکتَھمء صحب الاإمام محمد قاسے النانوتوي‎ 
فی مناظرة (شاہ جھان فور). واعترافاً بفضله وبراعته فی الرد علی المسیحیة خلع عليه علماء عصرہ‎ 
لقب ١إمام فن ا مناظرة). لە مؤلفات قیمة تربو على مئة. (المصدر السابق ص:۲۰۹).‎ 

)٢(‏ الشیخ فخرالحسن بن عبد الرحمن الأنصاري الکنکوھي ا متوفی ١۱۳۱ھ‏ / ۱۸۹۷ء اأُخذ 
العلم عن الفقيه اللحدث الشیخ رشید أحمد الکنکوهي؛ ثم التحق بدارالعلوم بدیوبند وتعلم فیھاء 
کما درس کتبا مھمة علی الإمام محمد قاسم النانوتوي؛ کان من اأخص تلامیذہ وأبرھم: لازمے نی 
حله وترحالهء وقام باعداد وإنخراج رسائله ومؤلفاته. ناظر علماء ا غندوس وحاورھم. لە تعلیقات 
على کل من السنن لأي داود وابن ماجة. تونی بمدینة کانفور. (المصدر السابقی ص:۲۲۸) 

(۳) الشیخ محمود حسن بن ذوالفقار علی العثانی الدیوبندي المعروف باشیخ افند) -۱۲٦۸(‏ 
۹ھ/ ۱۹۲۰-۱۸۱۱) أخذ العلم عن الشیخ ملا حمود الدیوبندي والشیخ حمد قاسم 
النانوتوي وتخرج نی دارالعلوم بدیوبند. عین فیھا مدرسّاء ثم تولی ریاسة هیئة التدریس ومنصب 
شیخ ا حدیث ہہا. تخرج عليه کبار العلماء وأفاضلھم. قاد أُکبر حرکة سریة نی عصرہ لطرد + 


ےھ ھت ڑڑڑھڑکطژ 06ہ ہے جس سے 








البجنوري ووصلوا الملحطةة کما وصل عل ال یعاد السید أبوالنصور 
راس الملحاورین وا مناظرین ومعه السید أحمد عل الدھلوي؛: 
ومبر حیدر علی الدھلوي؛ فأصبحوا لفیفا من العلےاء ورکبوا 
جمیعَا القطار نی ا حادیة عشرةء ووصلوا ١شاہ‏ جھان فور؛ عصر 
بساطة الشیخ وتواضعه 

أراد الشیخ أن ٛفِيَ تَفْمّہ بأن یقضی اللیلة فی الخانء وبحضر 
جلس ا حوار والمناظرۃ صباحًا تا فترلازملاءہ واستصحب 
الشیخ حمود حسن: وتوجّهَ إلی المدینة مستخفیّاء وأقام با خانء وقد 
بلَغٌ خبرہ أَناسٌّا من ا مدینةء فذھبوا إلی ال خان: وأصروا علیه بن 
س ‏ عق 

یکن هذا ا حوار وا لمناظرة المزمع عقدہ ٹی مدینة ×شاہ جھان 
فور؛ نفسھاء وإنم| کان ٹی قریة ١تشاندافور؛‏ التي تبعد عن المدینة 
نحو ۲٢‏ کلو میتراء وعاقد هذا ا حوار وا مناظرة کان المنشئ درہیاری 


+ الاستعمار البریطانی من ا مند والعالم اللإاسلامي؛ عرفت بخطة الرسائل ا حریریة. انکشف 
سرھاء فاعتقل بمكة؛ ونفي إلی سجون (مصر؛ وجزیرۃ (مالطة) قضی بہا ثلاث سنوات ونصف؛ 
ثم أطلق سراحہ؛ وعاد إی المند. ترجم معانی القرآن إلی اللغة الأردیة وهي خبر التراجم قامت 
حکومة خادم ا حرمین الشریفین ا ملك فھد بن عبد العزیز ‏ رمه الله بطبعھا ونشرھا وتوزیعھا نی 
العالم. وله مؤلفات ورسائل قیمة. (المصدر السابق ص: ۲۲۷-۔۲۲۸). 


وکانت ا حیام منصوبةٌ وکان الشیخ محمد طاھر المعروف ب موق 
میانء احد أمراء مدینة دشاہ جھان فور ومن أسرة العا م ا حلیل 
العروف الشیخ مدن - الذي کان بحتل منصبًا فخریًا جلیلاً نی 
اللحکمة - مراقبًا من قَبّل ا حکومة. انعقد جلس ا حوار نی حیم 
واسع بحیث وضع فيه مکتب وصُفْت أمامه کرامی فی السماطین 
وکان الشیخ موتی میان حَكَماء فکتب شروط ا حوار والمناظرۃ 
وسجّل الأسئلة والردود علیھاء کیا سجُل أمورّا أُخری. 
شروط الحوار 

کان من شروط ا حوار أن یلقی فریٹ خطبةً علىی حقانیة دینە 
ویقوم فریق آخر یعترض عليه ویر وکانت مدة ا حوار یومین, إلا 
أنه قبل بدء ا حوار بلحظاتِ أصرٌ الشیخ حمد قاسم علی القس 
بشرط رضا المنشئ :بیاری لال: أن تُوَصُمَ مدة ا حوار إلی ثلائة أیام؛ 
وآن تکون للخطبة مس عشرۃ دقیقةً وللمناقشة عشر دقائق ومام 
نْ رجل خطیته لایقوم آخر یؤیدہ أو یَرّد عليه. 
ابی النصاری ان یرضوا 

أراد الشیخ حمد قاسم أُن تسم مدة ا خطبة: وقال: إنّ مذہ 
المدة التي تمٌ تحدیدھا للخطبة قلیلة جا لاتکفي لاثبات حقانیة 
الدینء إلا أنْ النصاری م یرضوا أصلاً. کان الفرقاء - فی ییسدو - 
ثلائة: اللسلمینء والنصاری و ا مندوس إِلا أُنْ الحوار نی الواقع 


کعتچ ھچ ود1 کچھ 





دراسة اللنشی : بیاری لال ؛ واعتراض علماء السلمین عليه 

قامٌ ۔بادئ ذي بدء - ا منشئ دبیاری لال: أحد أتباع فرقة 
دکبیں؛ ال مندوسیة ومؤسس العرض: وقدّم دراسة تتلخص ف أُنْ 
السید :کبیر؛ وَِّ من زھرة :النیلوفر؛ وفيی مذھب یُذْکر اللہ نی النوم 
والیقظة فاعترض عليه من قبّلِ أھل الإسلام الشیخ حمد طاهر 
اللعروف ب: موتی میان؛ أمیر شاہ جھان فور؛ ومراقب العرض: ما 
المراد بزھرة النیلوفر؟ء فاجاب: دھا هي ذي.. ثمٌ قال الشیخ نعمان 
خان: إنّ الأمور العنویة لاتكِْتُ أفضلیة دین ما؛ لأن الباحث عن 
الدین کیف یعرف أَن ھذا الدین یشتمل علىی فضائل معنویة تُعْوز 
دینّا آخر. م یتصدً للرڈً علىی دراستہ إلا ھذانء لن دعواہ ودلیلے م 
ک اکا تماھ مد کافھسن راک ات 77 آسفر 
ایدوس التلیق کاترازتحرۃ ال الذافت النتوسےة ‏ الآختری 
ناقشوا المنشئ: وم یأت ذلك بطائل. 
خطبة القس : نولس, علی إثبات حقانیة السیحیة والإنجیل 

انتھت دراسة المنشئ ہبیاری لال؛ بعد قلیلء ٹم قام القس 
الکبیر :نولس, الإنجلیزيء والقی خطبةً طریلة الس عل إثسات 
کا انار الات ج غاستراعای لہ ات اھشرضل 
ودینه واحد؛ فیجب أن يُبِلُمَ ديله وتعالیمہ وأحکامە کل واحد من 
الّاس؛ لأنٌ آوامر الللك تُبُغ رعیػَه وَثطَبّق فی مملکتہ. فلما رأپنا 
الکتت فیا وجدنا ابا من الکتب لیر انتشارًا واسمّا إلاالانجیل 


ےم ۴۷ | سس سے 


والکتب المقدسةء فھي تُقلت ای آکثر من مثتي لغة فکل واحد من 
الناس یقدر ان یفھمھا بسھولة. 

عل افاسی الفنائ السا کاسلسی سو تساباالست 
وإنما ننشرہ بالوڈ واللین والعطف. 
خطبة الشیخ نعمان القندھاري 

فلما انتھت خطبة القس ؛نولس؛ فَامٌ الشیخ نعمان بن لقمان 
القندھاري؛ الذي کان موظمًا سابغّا نی إمارة :لکناؤ؛ وکان متقَدم 
السن یناھز الستین أو السبعین خفیف الروح فَکِهَ اللحاضرة, قلیل 
الثقافة نشیطاً نی الرڈدعلی النصاری: سٹّی نفسه :المدافع عن 
حظیرة دین حمد پل ؛ وقد نقش ہذا اللقب على خاتمہ؛ لە مؤلفات 
نی الرد على المسیحیة ویلقي خطبًا ذات مزل و فکامة وأسوق 
لکم بعض الاَبیات المازلة التی جاءت فی بعض کتبه۔ ومعناھا: :إنٌ 
باب محمد - پا - مفتوح علىی مصراعيه فلیدخله من شاءء وإن 
باب جھنم مفتوح علی مصراعيهہ فلیدخله من شاء. معاذ الله ! 
تزعمون أُہا النصاری أنْ عیسی - علیے السلام - ابن اللہ؛ 

ردکالاجفعتی اع تارب لاہ روز 
وفکاھتەه. 
خلاصة خطبتہ 

قامَ الشیخ نعمان خان الذي دعا نفسه ال مدافع عن حظپرۃ دیین 


ے۹۳9۹9سو ۳۸ ب>سسے۔8۔__تسے 


سیدنا حمد قََ وکان ہیدہ ورقة أو آکٹر من صحیفة دشمس 
الأآخبار؛ء فبداً یقرأً منھا على رؤس الناس فرحًا طربًّا. وکان 
خلاصة ما قالَ فی خطبتہ: ×إن القس دھنري نارمن؛ الذي کان 
خطیبًا مصقعًا عند النصاری قد اعتنق الإسلام وذهبّ إ ی أمریکا 
مسلّاء فھو الاآن یتلو القرآن ویدعو إلیه ونبذ الإنجیل وراءَہ 
ظھریّاء فالقرآن - کذلك - انتشر نی العالم کله. فیا مزیة الإنجیل فی 
اتشضارہ٤‏ 

وَائ ناجنٹا الملے کا ضا تی کاایتنت ور لیت 
+توتی بیلی؛ فقال ناقلاً عنه: :إنٌ الإنجیل قد اندرس من العام 
فی حادثٍ من ال حوادث. فإن کان أمر الإانجیل کذلك فکیف نقول: 
إن مذہ ال اجم من الأصل. وأما القرآن فھو مصون بأصله 
لالہ( ہاج اکن وا نی العا م بقصدر م ینششر أتباع 
أي دین آخرہ علی ھذا فإن قلنا ٠ن‏ الق رآن انۃ نتشر نی جمیع أقطار 
الأرض: وھو لدی جمیع المسلمین فی کل مکاؤٍء ومن یفھمه 
ویفسرہ یوجد فی کل مکانء وذلك انتشار واسعء وأما کثرة الاجم 
فھي لاتجدي نفعًاء. 
رد القس ,ئولس؛ 

رد القس :نولس: قائلا: ١إن‏ أَسْلَمَ القس دھنري نارمَن؛ فلا 
بس؛ فان إنجلترا کلھا مسیحیةء والذي ادّعی فِقُدان الإنجیل فو 
رجلّ ماق من الدینە لانَين بقوله 


مے مھ 


اللناقشة 
قال الشیخ حمد قاسم النانوتوي للقس: دھل تُصَدّق مذا 
ا حادث؟ء؛ 


قال التس: لا فقال الشیخ:ءإلا أاٗ او الألباب یع رفون أَنَ 
کون ا حادث ا لتقڈم ذکرہ مزوّرًا إِن م يَقُمْ دلیاً مفحمً علی القس 
فی بطلان السیحیة - لذلك قال الشیخ: إِن کان ھذا ال حادث مزوّرا 
لدیك فلا يُوَجّة الاعتراض عليك نی فقدان الإنجیل لا ان ال 
الأحلام والنھی لایشکون نی ان دعوی حقانیة الڑإنجیل والمسیحیة 
دعوی بلا دلییل. فإن ادّعی القس أَن الإنجیل کتاب سےاوي 
واستدل علی حقائیته ہما قال فی خطبته فلا ریب أنَ مذا الحخادث 
جعل السامع یشك فی حقانیة الإنجیل. وأئٌ دلیل لدی القس علیى 
نہ هو صادق وا رخ التقدم ذکرہ کاذب؟ بل إنصاف ودراسة 
مؤرخي آوربا لاسی| الإنجلیز منھم آکبر دلیل عى صدق مذا 
طلاؤم رتایام اقفرامسئ لت لزاالکباالظاستة 
التوراۃ والزبور والانجیل والذي یدل عليه ما جاء فیھا جعله مذا 
ا حادث مؤکكَدًا ومؤیدا. 
اعتراض الشیخ میر أحمد حسن 

ثم قام الشیخ میر أ مد حسن وقال: ہإن کان لَابدٌ للدین 
السماوي والکتاب السماوي من الانتشار والشیوع نی اُنحاء العام 
کان قول سیدنا عیسی عليه السلام خاطنًا حیث قال: دبُِٹْتٌ 


.ےس کو و ...+۰ .کت 


لارشاد قُطْعَانِ بني إسرائیل الضالّة. 
إجابة سخیفة من القس 

حاً القس إلی الإجابة العقلیة ردٌا علی ما قال الشیخ میر أ حمد 
خسَ فا جات إِحَابة کاٹ غابة نی السخافة؛ حیث قال: ×من الواقع 
عیسی علیہ السلام بُيتٌ رسولاً إلل بشي إسرائیل خاصةٌّ إلا آنہ 
عن برعت لاس رذ ام رَا کل سوا لاميَاؤیمُسن 
العکازۃ فقال: ھذا خشبٌ وعکازۃ فی وقتِ معًا فالخشب عام 
والعکازۃ خاص, وأیّدہ أحد القساوسة ا حالسین قائلاً: قد جاء ھذا 
البحث نی شرح التھذیب أَیضًاء فقال لە الشیخ حمد قاسم ستبدو 
معرفتك با لمنطق نی لحظات. 
کلمة الشیخ أحمد علي 

لقد عرف أولو الألباب من دعوی القس وما استدّل بە آله م رز 
جوابّاء ولم تکن ا حاجة ماسةً إلی الرد علی دلیله إلا أن الشیخ أحمد علی 
النکینوي أحد المحامین فی حکمة ١شاہ‏ جھان فور؛ قام وقال: ×إِن کان 
العام وا خاص یتلازمان تلازمًا وجودیّا فلا بأس؛ فلکل من العام 
والخاص أحکام منفردةۃ فالانسان عام فلە أحکام ک- وزید 
خاص فله أحکام منفردة أخری. أي إن أفراد الانسان ختلفون 
اختلافًاء فھذا مؤمنء وذلك کافر وآخر مسلم, أو نصرانیء أو حسن 
الخلق و سیئہء أو رجل؛ آو امرأةء أو صالح؛ آو طالحء أو شجاع؛ أو 
جبانء أو جوادہ أو بخیل؛ فکون رجل واحدِ مؤمنًا أو کافرّا أو مس 


کس ککککعصطھھ کک وع نے 


و نصرانیّا لایستلزم أن یکون جیع آفراد الإانسان مؤمنین أوکفارًا و 
مسلمین أو نصاری وهلَمٌ جرَا. فلو کان أحکام العام وا خاص واحدة 
لکان جیع آفراد الإنسان متساوین نی کل شیء. 
رد القس علی اعتراض الشیخ السیّد أبو النصور 

ثم قام الشیخ السید أبو امنصور الذي کان من کبار محاوري ال 
الکتاب والذي مم یکن لە نظیر نی الرد علیھمء وقال: ×إن کانت کشرةۃ 
الترجمات ذا القدر دلیلاً علل کون الإنجیل کتابًا سےاویّا نقول: إِنّ 
الإنجیل لم یکن کتبا سےاویًا قل الضرن الشامن عشر لأنَ ترجمات 
الإانجیل قد کثرت نی ھذا القرنء وإن کان الإنجیل کتابًا سےاویّا من 
بدایة أمرہہ فذلك یٔتصوّر لکل کتاب فی القرن الثامن عشر. 

لم یزد القس على أن قال: ہنعم إِنّ الئژجمات قد کثرت ف القرن 
الثامن عشر. إلا أُن عددًا لابأس بە من الترجمات کان قبل القرن 
الثامن عشرء فلم یکن ھذا ردٌا على الاعتراض وإنما کان اعترافَا 
حوار بین الشیخ میرزا موحّد والٹس 

ٹم قام الشیخ میرزا موحٌّد ا لجالندھري الذي کان رجلاً شریفّاء 
وکان من المبِرٌزین نی الرد على النصاری: وسأل القس ما ا مراد بانششار 
الإنجیل وشیوعە؟ اُھو انتشار جسانی أم انتتشار روحي؟ 2 
غرضه من وراء إثارۃ هذا السؤال أُنٌ القساوسة لایسلُمون بالأحکام 
ا حسمانیة نی دین عیسی عليه السلامء وأما الانتشار الروحي فلا أثر له 


سکھسےتم---س سو 1| .سے سے سس 


علی النصاری کذلك؛ لانہم لو اتبعوا عیسی عليه السلام اتباعَا روحیًا 
لقدروا علی مباشرة ما قام بە عیسی عليه السلام. أذکر أنْ القس أقرٌ 
بالانتشار الروحي؛ ولا أذکر ما رد به عليه الشیخ میرزا موَحٌد. 
محاضرۃ الشیخ محمد قاسم النانوتوي 

ثم جاء دور علے|ء اللسلمینء فوسدوا مسؤولیة إلقاء 
الحاضرۃ إلى الشیخ حمد قاسے. م پُردِ الشیخ - لأسباب - ان 
یلقی حاضرتہہ إلا أ. ےرہ وہ 
وأبدی تواضعه وعجزہہ ثم تشھد شأنْ ا خطباء السلمین وألقی 
حاضرته. 
حقائیة دین تتوقف علی حقانیة معتقداته لا علی أحکامہ 

وَاسٌ تا تاؤق غامرھ ا ساتای طافجتتت 
عل حقانیة معتقدانه وبطلانہاء ولا دخل للأحکام نی حقانیته 
وبطلانہ؛ لأنْ ا حاکم - نظرًا إلل حکومتہ - خْرٌ نی إصدار کل نوع 
من الأحکامء ولوم یکن حرًا فی ذلك أي إِن م یستطع أن یصدر کل 
نوع من الأحکام بالنسبة إلی رعیتہ وحکومیه لکان حکومًا لاحاکم. 
وأما تخصیص الأحکام السیئة فنظرًا إلی العصدل والنصفة والرأَفة 
رالرعا ال نتر ا کرٹ لا لل الحکومة 
ساس العبودیة 

ِنّ ساس المعبودیة علی الحکومة فحسب؛ والعبادة عبارة صن 
الطاعة والےخ ضوع القلبي, إذا اعتقد اللطیع وا خاضع صاحبَه - 
سسسسرخ ہے ےس 


الذي یطیعہ وبخضع لە - خْرٌ التصرف فی آوسع معناہ واعتقد غیرہ 
مکتوف الید عاجرًا. وھذہ هي ا حکومة؛ فأساس معبودیة ا معبود 
الحقیقي على الحکومة العالیة التي بۃ یتمتع بہا والتي یُوْصَفٗ بہا أحکم 
الحاکمین, إِذا فتحقیق حکم من أحکامە امو صحیح أم خاطئ 
ماف اشانھ27/ یکو اص مات 
وا حکمة والصفات التي أشرنا إلیھا من قبل. 

إن کان لابدٌ من تحقیق الحکم فالتحقیق بأنٌ هذا الحکم مو 
حکم اللہ تعالیٰ أم لا؟ أي التحقیق بن الذي ادٌّعی النبوۃ والرسالة 
والذي وصل إلینا عن طریقه ہذا الحکم أُھو کریم الأخلاق وجمیل 
الصفات وذو معجزاتِ خارقة أم لا؟ ٹم إننا إن م نزرہ عندما بلّغ 
رسالة الله وأحکامہ فلابدٌ من تحقیق ذلك الطریق الذی وصل إلینا 
عنه أحکامه هو طریق موثوق بە آم لا؟. 

عل أُنٌ الأحکام کثیرة وتحقیق کل حکم یتطلب أسدًا طوباكٌ 
وذلك لایمکن فی غضون خمس عشرۃ دقیقةء فلو حصرنا حقانیة دن 
علی المعتقدات لکان الأمر أسھل؛ لأنَ العقیدة نوع من ا حبر فن کانت 
صحیحةً فذلك یعني أَن ا لخبر مطابق للواقع؛ وإن کانت باطلة فذلك 

یعني أَن الخبر کاذب. فإن سلّمنا بحکومة الله وکونہ أحکم ال حاکمین 
وما تستلزمہ حکومتہ لزم ان تلم بآئه معہود ولا لا يسَلَم بکونە 
معبوداء فیطیعه الَْاسَس: ثم إِ للعتقدات الضروریة قلیلة معدودة عل 
الأصابع لایتطلب تحقیقھا صعوبة ولا مدة طویلة. 


_گگٌٌٌُُٗ--کتتمککک سے و ...٠ح‏ ×ض٣‏ ےت 


الإسلام أفضل الادیان 

فإذا تأملنا نی الأدیان من الناحیة العَقَيِيّة وجدنا الإاسلام 
افضلھا وأحسنھا؛ فأول عقیدۃ یعتقدھا اللسلمون وییتني علیھا 
ساس الإسلام هي ؛ لا إله إلا الله حمد رسول اللہ:. 
التوحید في کل دین من الأدیان 

فالتوحید التي تع عنه الفقرة الأولیٰ من الکلمة لایجحد بە 
أُتباع دینِ من الأادیانء فمعظم ا حاحدین بالتوحید ھم الملشرکون؛ 
وھم ثلاث فرق: الفرقة الو ی عرب ا حاھلیةء والفرقة الثانیة: 
اغندوس ف بلاد ا مند والفرقۃ الثالشة: النصاری. أما عرب 
ا جاہلیة فھم علی إشراکھم بالل وعبادتہم للاّشة کانوا یرون اللہ 
خالق الأرض والسموات: فقد قال القرآن عن شأًہم: اولَيْنْ 
سَالْتهُم مَنْ عَلَقَ المُمٰوَأتِ والأض لَقُوْلُنَ اله. 

ما ا غندوس فھم علی کونہم عَبَادَ الرسل والاآهة یرون الخالق 
واللحي واحذا. وأما النصاری فھم - وإن کانوا أُش٥ٌ‏ إشر اکا باللہ 
لان الملشرکین یشرکون بالل نی الصفات وأما النصاری فھم یشرکون 
به فی الذات -یقولون بالتوحید بأنْ الامة فی ا لحقیقة ثلائة عندھم 
فھم واحد نی ا حقیقة. 

خلاصة القول أُنہم اعتقدوا أمرٌا محالاً وھو الوحدۃ ا حقیقة 
والکثرۃ ا حقیقیة. ومع ذلك کلە قالوا بالتوحید. فَعْلِعَ ان التوحید 


)١(‏ سورۃ الزمر الآیة: ۳۸۔ 


لاضیےعد لاف الادیاق: فلا کان سا الاسس ین گا سن 
من الأدیان هو التوحید فم| خالفَ التوحید کان بدورہ باطلاً ومو 
الاشراك بالله وعبادة الآهٰة. 
التوحید فی ضوء العقل 

خلا کال اقم تالآ سرد اقون رك 
أنّ العالم بأسرہ یشملە الوجودہ فکلمة :الوجود: تطلق عل کل 
شیءء ویْسَمٌی وجود کل شيء وجودا لاغبر. 

تن سان عرنات اسان اف ایت / کن ترغرنا 
قرو الال انل کرٹ فل نل ا جرد الاضبا 
کخار نر تر لغ عل از ای نات ارد 
والأرض کانت مظلمة ثم صار ا ماء حارًا والأرض متنورة ثم 
اھ اک کے را 7 فا دس ھا مان 
یعرف من جیئ ا حرارة والنور وذھام| أنہم| لیس للماء والأرض من 
صنع ذاتہماء وإنما ہما مستعارانء فتوصلنا من ذلك إلی النار 
زالفشسں: فَکَلَلَك لَنَْف سس ھی وجرۃ الأدیاء احادكَة وذعاہ 
أن وجودھا لیس من صنع ذاتہاء وإنما هو مستعار من الذي هو له 
من صنع ذاته لامستعار لە. 

اما الوجودات التي تدوم علی حالِ واحدة والتي م یٌامِد 
أحد من الناس عدمھا کالأرض: والسماء والشمس والقمں 
والکواکب - فی یبدو أنه لیس ھا معطِ للوجود - فإذا ٌمعنا النظر 


متسو و سے ے 





رعدتا ابا عاق الف لف اعت الاتہااگاا نی الرجرد 
ونتمایز بالحقائق؛ ولولا ذلك ما أمکن التمییز؛ فلزم الاعتراف بن 
وجود ھذہ الأشیاء شی ء وحقائقھا شیء آخرہ فکم أُنْ اجتماع شیئین 
مکن فکذلك افتراقھما مکنء فلما أمکن الافتراق لزٍمَ القول بأن 
وجودھا مستعار كکذلك. 
ماهواللہ! 

لا کات ال7 اکا غب آا گر شھ پروی رات 
وجب أن یکون للوجود الَعَارِ مُىبٌْ أي وجّبَ ان یکون للوجود 
بحتاج إليه الناس وہو لا بجتاج إلی 
وحدانیة الله تعالی 

ثم إنّ ھذا النوع من اللوجود واحد لاغیرء وذلك أنه ا اعتبرنا 
الوجود وحدہً- کے تقدُم - کان الوجود الأصلى -الذي لە 
الوجود من صنع ذاته - واحدا. 

عل أنه لیس شثيء أَعمٌّ من الوجود فلزٍمَ الاعتراف بن 
الوجود شیء لا متناوِء فإن کان متناھیّا وجب القول بثیء فوقه 
وکان متناهیا بالنسبة إليه وکان و أَعمٌ منه. 

ولا کان الوجود متناھیّا فذلك یعني أُن الوجود محیط بجمیع 
مواضعه فإن کان ھناك وجود آخر فأین موضععه؟ ولیس من الملمکن 
ان یتحدا وینضم| و یصبرا شدیدین شدہ النور الشُمٌ من مصباحین؛ 


سم تے تت_----سس وو 2 سے 


لأنه لیس شيء آکثر انصافًا بالصفة من للوصوف الأصلء ولیست 
صفة أُشدٌ وآزید من الصفة الأصلیة لاسی| الوجود الأصلی؛ لأنە 
لیس فوقه مرتبة؛ ولذلك کان لا متناهیّاء وإلا کان متناهیًاء أما 
صیرورتە أزید وأشد فنھایة کذلك. 
إِنْ الشرك لظلمٴ عظیم 

وجملة القول أنه وجب الاعتراف بوحدانیة اللہ تعا ی بالدلیل 
العقلِ؛ وما دلّ الدلیل العقلی والنقلی عل أٌنٌ الله واحد لاشريك ل؛ 
کانْ عبادة غبرہ ظا عظیًا؛ لأأنه لایستحت العبادة إِلا الله. 

وبیان هذا الامال أنه ما کان الوجود یملکه اللہ تعا ی بالذات 
کات ]عطاء الوجزڈۃ وسلہ تہ کےا آَأّ الشمس تعطی ٹوزما 
الأرض وتسلبه إیاھاء فکذلك اللہ تعا ی یعطي الوجود ویسلبہ 
فوجود کل شيء: ذاته وصفاته کان منهء وعدمه: سلب الوجود کان 
منه کكذلك۔ 
عاملان أساسیان للطاعة 

ثم إِنٌ الطاعة ما عاملان أحدہما: الأمل فی النضع وثانیھ: 
ا خوف من الضرر. فالملوظف ہخدم سیدہ أملا نی راتبےء والرعیة 
تطیع حاکمھا أو اللظلوم بخضع لظامه خوقًا من ضررہ. ولا کان الله 
تعا ی یملك العطاء والسلب والنفع والضرر فمن يطَاعُ غیرہ وماذا؟ 
ومن یملك النفع والضرر غیرہ؟ وإنما یملك النفع والضرر من له 
الوجود من صنع ذاته. وأما طاعة مثلیيه ومبلغي أحکامه فطاعته 


سس کععصسےکککو رو جس سک 


ھوء وھم رسلە وإنا الأحکام أحکام الله. 
لن یکون إنسان !لھا 

إِذًَا فعبادة غبر اللہ - کم یعبد ا مندوس والنصاریٰ - تعارض 
العقل والنقل. ولایستحق العبادة إلا اللہ فاعتقاد سیدنا عیسی 
عليه السلام والسید دراماء والسید کرشناء' 'آشة مایعارض 
العقل كذلك من حیث أہم محتاجون إی الطعام والشراب 
ومکرھون بالدواعي الطبیعیة من البول والبراز والملرض والصحة. 
وإنما الإله هو الغني الصمد. والذي بحتاج ویْکُرّہ بمثل ھذہ الأشیاء 
ال0 وا ال یکرت ایا 
اعتراض القس :نولس؛ 

علی هذا فقامَ القس ؛نولس أثناء حاضرۃ الشیخ وقال لە: 
لاتقل کلمة البول والبراز؛ فقال لە الشیخ: لعلك شعرت بالڑھانة 
لی سیدنا عیسی عليه السلام؛ لوکانت الکلمة توحي إلی الڑھانة ما 
قلت؛ لأنٌ إھانة سیدنا عیسی عليه السلام عندنا کإهانة سیدنا محمد 
ا توجب الکفر والردة. 
محاضرۃ الشیخ الباقیة 

جملة القول ان الشیخ قال: من کان محتاجًا ومكرمًا ذا 


(١)‏ یعتقد ا مندوس أَنَ الإله (فشنو) قد نزل إلی الأرض متجسدا فی صورۃ إنسان ‏ مس مرات 
ومن تلك المرات ا خمس مرة تحت اسم (راما) وآخری تحت اسم (کرشنا) (الإنجیل والعقیدة 
۸.۱ 


الإکراءَ فکیف ألوهیته؟ فقول النصاری بأنَ الله ثلائة نی واحد باطل 
بی البطلانء لایستسیغه عقل عاقلء حتی النصاری ھم الآخرون 
یڈھبون من الوجھة العقلیة مذھبَ الآخرین: فیقولوت: إ٥‏ التثلیىثٹ 
سر من آسرار الله لاتدرکە عقولنا الناقصة. 
الحاجة إلی الرسالة والنبوۃ 

اافن فلت اس ا0ل تافہر ا اد السا 
عبارۃ عن الطاعة والطاعة هي العمل بما یرضيی غیرہہ وأما رضا 
الغیر وعدم رضاہ فلا یمکن معرفتھم إلا أن مُبربہماء فان لم مبرْبہما 
فلیس إلی معرفتھما من سبیل. ونحن أولو آجسام وذواتٍ کثیفة 
ایک سال رت کان 2ر7 ا رغازار تا رھ اجار 
نخبرہ مھما وضعنا الصدر علی الصدر أو کشفنا عن القلب؛ فکیف 
یمکن لأحد ان یعرف ما یرضاہ الله اللطیف ا حببر وما لا یرضاہ. 

فطاعة الله تتطلب أن بر مو بأحکامےه؛ والعقل الضعیف 
لایدرکھا؛ فإن عرف واحد أو اثنان من الآلاف ا مؤلمفة من الناس 
ُسْنَ آأو قب مر أو أمرین من أوامرہ فذلك لایْعْني شینًا؛ لأنه لیس 
بسْتَنْعَد من الله وهو ا حاکم اللطلق أن یتقیّد نی إصدار أوامرہ 
با حسن والقبح؛ فإن تقیّد بشیء لأجل الاضطرار کان محکومًا 
لاحاکّاء والمحکوم لن یکون إلچًا. فان م یکن مضطرًا ومکكرمًا 
کان حرٌ التصرف ف تغییر أحکامه وأوامرہ فلا یکون متقَيدًا 
بالجسن والقبح. 





فلا بّ من انتظار أمر من الله فی باب الأحکام إلا ان ملوكک 
الدنیا لاییلغون بأنفسھم أحکامھم کل واحد من التّاسء فاللہ تعصا ی 
الذي و أحکم ا حاکمین والذي تتضاءل دون حکومتہ حکومات 
ملوك الدنیا کیف یبلٌغ أحکامہ کل من ھب ودبٌ من الناس؟ فکما 
أنّ ملوك الدنیا ستخدمون رجاغم ومقرٌبیھم لتبلیغ أحکامھم 
فکذلك اللہ تعا ی بُلُغْ أحکام عن طریق رسلە ومقربیه. 
التقرب !لی الله 

را جرد ات قاقولات تر ات 
وینصحو ہم ولایعصون غم أمرّاء وإلا ماکانوا مقربین؛ وإنما کانوا 
مغضوبّاعلیھم: کذلك القربون إلی الله یطبعونے کل الطاعة 
ولایعصون لە آمرّا. 
الأنبیاء لايْمرلون عن مناصبھم 

نیا الفرق بین اللہ وبین ملوك الدنیا أنہم قد خطكون نی معرفة 
الناصح من ا منافق والمطیع من العاصيی؛ فیولون النصبّ أَحیانًا 
ویعزلون عنە أحیانًا آخریٰ وی رمون مرة ویغضبون آخریٰ. والله 
تعا ی وو العلیم ا لخببر لابخطئ نی المعرفة وإلا لزم القول - إیضاحًا 
للحقیقة - بأنٌ علمه کنور القمر والکواکب لابُری به - لضآلتہ - 
الفارفئفالافتھوو قلاو رز تھاتا' عقوت 
اق ارت 0 را لا گان عات گناک کان ا کی 
ا خطاأً فی معرفة اللطیع من العاصیء فمن جعلھم من مقربيه کان 


طردہ إیاھم من الجناب وعزفٰم من ا مناصب مضادا للعقل. 
عصمة الأنبیاء 

وخلاصة القول أن الأنبیاء لیس فیھم صفة لایرضاھا اللہ 
فکانوا مرضیٔ الأخلاق جمیلی الصفات: فلزٍمَ القول بعصمتھم 
لأنہم ما أعوزتہم الصفات السیئة وتحلًوا بالقوی والصفات ا حمیلة 
ہے می و وہ 
وصفهٌ فالرؤیة تقۃ تقتغی القوۃ الب+اصرةء والسمع یقتضی 
مقر تھست ات َََ 
والاعمال السیئة تتطلب الصفة السیئة فلم| کانوا مبرٗئین من 
الصفات السیئة کانوا معصومین عن الأعمال السیئة. 
شفاعة الانبیاء 

فلما کانوا طوع أمر الله ومحکومین لە فلایکون غٔم امتیازات 
رات تا مت را ا ناماو آف تالا 0 اس 
الامتیازات کانوا حاکمین لاحکومین: نعم یمکن هم أن يَدَعَُوا 
لأخد ا وَیَدَعُوا عليه آ ویقولرا خر/ا نی شان آخد آر بَقَوَلو ا كَلنةً 
سیئةً نی شآأن آخر إلا أہم ما کانوا مقدسین ومعصومین: پہذلون 
النصح لناصحیھم ولا یضمرون غغم العدواة والنفاق: ویقولون 
خیرًا لا کلمةً سیئةً فی شأنہم وھذا ما یُسَمٌی بالشفاعة. 
عقیدۃ التکفبر عند النصاری 

وجملة القول أنٌ شفاعة الرسل علیھم السلام أمر ممکن, وأأسا 


ہے ہے تک جہ 
ہے سر ےھ 
ثلائة أیام عوضًا عنھم یُعارض العقل کل المعارضۃہ لأن لکل شیء 
سببّا: ففي المحبوب سبب للمحبة وفی العدو سہبب للعداوة وفي 
الرحوم سبب لل رحمة وئی الملعون سبب للعنة. ولیس من المکن 
أن یکون رجل حسن الوجه وۂَبٌ غیرہہ ویطیع رجل وبْرْحَم 
آخرہ وآن یکون رجل قبیح ا لمنظر وبْکُرّہ من کان قسّا وسيّ]ء 
ویعصی رجل ویْغْضب على من کان بارًّا مطیعمًَا؛ فنحن الملسلمین 
نعتقد أَه لاتزر وازرۃ وزر أآخری. 
التثلیث فی التوحید یعارض العقل 

اسلَ لد الاتترغییوااکت ‌ساضتاؤ لس لع 
اللعارضة وباطلتان کل البطلان. ثم إِنّ عقیدة تعذد الاٰة مع وحدة 
الالے ما لایقبله أحد من الناس؛ صغبرًا کان أو كببراء شابّا کان أُو 
شيخًاء کاملٌ العقل کان أو ناقصہہ حتی إِنٌ النصاریٰ أنفسھم یرون 
- بموجب العقل - اجتماع التعدد والوحدة ا حقیقیٔیین من ملة 
اللستحیلات؛ فکل ذي عقل یراہ باطلاً. فما یدرکه العقل دونما دلیل 
أي لابجتاج نی إدراکە إلی دلیل؛ لایٔثبہ حتی آلف دلیل؛ لأن مات 
بدون دلیل فھو كالمشامّد وما ثبتَ بالدلیل فھو کالملسموع وشتان 
ما بین ا مشاھد والمسموع. 

ومثله کمثل عام تتاضی بارع یقول عند غروب الشمس وھو 


ثلا 


ینظر إل ساعته: قد غربت الشمس٠‏ ورجل غیر مثقف واقف علیى 
مکان مرتفع ینظر بأم عینيه أن الشمس لم تغرب حتی الن. فکم ان 
هذا الرجل - بالرغم من قلَّة ثقافته وعدم معرفته بالأوقات 
بالساعات واعترافه بفضل العالم الریاضی البارع - لاٴیىصدق العام 
الریاضی فی قولە المبرھن بالدلیل ما شامدہ بآم عینیےء مھے| ادّعھی 
حتی ألف عا م ریاضی غروبّ الشمس مستدلین بالساعات. 
فکذلك العقل یری -ما حصل لە العلم دونےا دلیل والذي مو 
بمثابة المشاھدۂ عن هذہ الستحیلات -ھل.ہ الستحیلات امرمئة 
بالدلائل - مھ فَدَمَھا العقلاء - خاطئةً. 
العقل یقضیِ 

فکما أُنٌّ ذلك الرجل غیر الثقف یری ما تید إليه الساعة خاطتًا 
ویقول عنھا: :إنہا متعطلة وأما مشاھدت فلیست خاطئةء؛ وإِنم 
یعلم ما فیھا من التعطلء فکذلك عقول عامة الناس وخاصتھم لن 
تُملَم وتَصدّق - ما تدرکە من استحالة اجتماع التوحید والتٹلِيث 
دونما دلیل - دعوی التثلیث فی الإنجیل - الَْسْتَحخْرَجة من بعض 
نصوصه التي لاتحتمل إضافً ولازیادةً ولو فرضًا بل الإذعان 
بالإضافة والزیادة - وإنما تری الإنجیل عرّفاء وتقول: إنه قد دَحَلَ 
التحریف وا خطأ. وإن لم تعلم ما فيه من التحریف. 
لم یتم محاضرة الشیخ محمد قاسم لقلة الوقت 

کان الشیغ غل قاسم یکی غاضرکہ وإذاالٹ من بَا 


ےی 
٭ 


وقته اللحدّد - وھو مس عشرۃ دقیقةً - قد انتھیء فأوقف الشیخ 
غخاضرتہ فایف السلمون عل انتقاص حاضرتہ, 

وقد کان الشیخ یوضح الضرق بین اللستحیلات والمتشابہات؛ 
لأن المتشابہات کذات اللہ تعالی وصفاتہ وأرواح بني آدم بجتار العقل 
8ی اإدراکھاء وأما الستحیلات فلا بحتار العقل نی إدراکھاء وإنےا در 
عدمھا واستحالتھا دونے) صعوبةء والفرق بین إدراك العدم وعدم 
الادراك کالفرق بہن الأرض والسماء. 
اعتراض سخیف 

انتھت محاضرۃ الشیخ فعاد إپی جل۔سه؛ ونہغں القس وقال: 
دإن الشیخ م بین من فضائل دیشہ شیقّاء نما وك اعتراضا إلی 
دینی؛. إنّ القس م یستطع أن بعترض عل ما اشتملت حاضرته سن 
الحقائقء وکان اعتراضے مذا غاية فی السخافة. أراد الشیخ أن 
ینھض ویردٌ عليه؛ إلا أنه م یأتِ دورہ حتی قام الشیخ أحمد على 
النکینوي أحد المحامین فی حکمة ۱شاہ جھان فور؛ وقال: دھذہ هي 
فضائل دیني. وأما الآدیان الآخری ففیھا معایب سردھا الشیخ 
محمد قاسم نی محاضر تہ وأما الإسلام فلیس فيه منھا شیء٠.‏ 
یلقي الس رمولا دادخان: محاضرۃ مثبرڈ للفضب 

ثم قامَ بعض القساوسة ا ٰنود الذین أصّمُو آذان الحضور نی 
ا حفلء وکان منھم القس :مولا دادخان, الذي ألقی حاضرۃٗ فارغةً 
دو ال فک التہفاال ماف گے لہا2 


حیلةً احتالما۔ ومن داب القساوسة أثہم یسیؤون الأدب إلی ننبیٔ 
ےھ خرھ کا مو اف کا کات ان ھرة 
یتورعون عن مثل ھذہ الأمور ولایبادلون الإساءة بالاساءة؛ لآأن 
سیدنا عیسی عليه السلام وحواریےه والأنبیاء السابقین محترمون 
ومعظمون لدیہم کذلك: فِضطرُونَ لی الرذ علیھم بالید دون 
اللسان ما یتیح مم الفرصة أُن يُکُھُروا بأن السلمین إذا م یتمکنوا 
من الرڈ أو مم یتوصلوا إ ی الإجابة بدؤوا حاریون أو یلوذون 
بالفرارء فینتصر القساوسة. 

على کل فھم ینبذون الإنصاف وا خوف من اللہ وراء ظھورهم 
ویسیؤون الثم) فقد حذاالقس امولا داد خانء حذوھم 
وأسوق خلاصة ما قاله نی حاضرتہ؛ ولایطاوع القلم واللسان 
لشناعة ما قاله فیھاء فقال: ×ادّعی نبئ ا مسلمین النبوّة کما ادّعی سیّد 
اكُوْلِ. وقال عیسی عليه السلام: الذین یأتون بعدي یکونون مُرَاًا 
وقطاع الطریق؛ وذلك یعني أُنە لن یأتی بعدہ نبي؛. 
یؤاخذ الشیخ السید أبو الملنصورالقس علی إساءتهہ 

ردٗ الشیخ السید أبوالمنصور على القس قائلاً: :أَسفًا عليك آیہا 
القس! لقد أمضیت طول عمرك نی دراسة الإنجیلء ولاعِلْمٌَ لك ہما 
فیه. لیس فی الذین یأتون بعدي یکونون مُرَاقًا وقطاع الطریق؛ 
وإنما جاء فيه ١الذین‏ أتوا قبلی کانوا مُرَاقًا وقطاعٌ الطریق؛ فأَصرٌ 
الس عل ما قاله. فقال الشیخ السید أبوالنصور: عَلُعٌ الإنجیل. 


فقاطع القس :نولس؛ ا حدیث وقال: لقد أخطاً صاحبناء والشیخ 
علی الصواب. إلا أَنّ اللفظ العبري ا ت جم إل ,بعد: مشترك بین 
معنیین: ١قبل؛‏ و :بعد؛ کالضارع. فرّدٌ السید ابو النصور قائلاً: إِن 
کان اللفظ العبري مشت رکا بین معنیین فلا بأأس. فترجمۃ اللفظ 
العرق اھ ال ئل لعل آأٗ الرادہ قل لامک 

سٌقِط القس ۱ مولا داد خان؛ نی یدہہ وأطرقٌ راسے خجكٌ 
وط فاگ ‏ ف ت ت تی 2 ای نتر اضر مات 
باللام؛ فقد قام ٦أجودیا‏ برساد: اغندوسی وَاَطتَان الکلام فی 
اللوضوع قائلا: ا لاینبغيی الاساءة إلی الشخصیات اللمقدّسة فی أَيٗ 
دین؛ فتکرر اعتذار القس أنه م یتعمّد صاحبنا الإساءة إی إِيٌ 
شخص وکان لایضر المسلمین أن بُمَلُموا ترجمة اللفظ إل دبعد؛ 
رق مھ نت سای شرھرد کات 
الطریق أولاً ٹم غیرهم. 

علی کل فترجمة اللفظ إلی ەقبل, أو :بعد, تُمّکُل صعوبة 
تھا للقساوسة؛ لأآنه یؤڈڈی إلی أنکار نوّۃ الأنبیىاء السابقین فی 
صورۃ و إنکار رسالة ا حواریین فی صورۃِ أخری. 

فلما آخذ الشیخ السید أبو المنصور القس ال تقدُم ذکرہ وصدّقہ 
القس دنولس؛ فی آخذہ؛ وقد کان القس پہدف إ ی إبطال نبوّۃ 
سیدنا حمد قُ بالإنجیلء جری التّقاش عن إِثبات نبوّۃ سیدنا 
حمد قَُ بالانجیل؛ فذکر الشیخ السید أبو اللنصور نبوءآتٍ عن 


نبوة سیدنا حمد پل وردت فی الشوراۃ ومنھا أنْ الله تعا ى قال 
کلامي نی فيه. ثم أضاف الشیخ قائلاً: انا أستطیع أن ات 
المماثلة بین سیدنا محمد ا وسیدنا موسی عليه السلام نی أُرہمین 
خحصلة؛. 
السا تی و 
کر اجلالنثراز الاالشن تک ل٠ل‏ قلت+اؤشرو تن 
القساوسة کانوا یلقون کلماتٍ فارغة لکنت مصببًا. 
السلمون ینتصرون 

ابتدأ ا حوار نی التاسعة ضحیٗ وانتھی نی الثانیة ظھرّا. ٹم صلى 
علماء اللسلمین الظھر وتغذواء وتبادلوا التھانئ فیم|بینھم؛ وشکروا 
اللہ على ذلك. وقد طار نی ا مدینة أنە انتصر المسلمون؛ فتدَفق الناس 
کالسیل نی الیوم التالی. 

وبا جملة قد آصبح ذلك حدیث القوم؛ فقال الشیخ حمد 
قاسم: تاگدت - وللہ ال حمد - أنه لیس نی القساوسة من نخشاہ إلا 
أنْ عنادھم وقلة إنصافھم مُرِنُنا. 
علماء السلمین یلقون خطبا في العرض 

ثم قال الشیخ محمد قاسم لعلماء السلمین بأن یتفرقوا فی العرض 


ویلقوا خطبّا عل عامة الناس؛ فتفرٌق علماء اللسلمین وألقوا خطبًا فی 
حقانیة الإسلام وإبطال اللسیحیة فم| إن أمسی اللساء حتی تبدّل 


جا 
0 


الوضع غبر الوضع:؛ وم یتث بتشجّع أحد من القساوسة للرد علیھم. 
وغابوا کأنہم اختفوا نی مغارة. 

وقد کان الشیخ حمد قاسم أأعدٌ محاضرۃ” علی عجّل فی 
حقانیة الإسلام و کان اأخذھا معهہ کم ألقی الشیخ خطبۃً فی 7 
عقیدة التکفیر عند النصاری؛ فقال الشیخ: سجّلوا خطبتي مذہ 
فان مسّت ا حاجة غدًا اقرؤا کتابتی وخطبتي نی ا حوار. ثم تشاوروا 
سا اھامھمت اق تی گکووسعب تے مھ 
فک ارس ا کت تا کااق اتا تھی 

إنٌ اللساس ینصرفون إلی أعماضم نی الصباح الباکر: وأما 
الحبّون فھم یُوفُون وجوھھم شطر منزل ا حبیب؛. 

ٹم أمر الشیخ علماء السلمین بانصرافھم إلل مھمتھم فتفرقوا 
فی العرض وآلقوا خطبًا فی حقانیة الإسلامء فجزاہم الله عن جمیع 
السلمین خیر ال حزاء فیم| ییدو أَنٌ النفع بإلقاء الخطب کان أمرا 
موهومٌّاء إلا أن ا حال قد تبدّلت نی ھذا الیوم منذ ذلك الوقت. 

اک الالتان ل ايف تر کات الشتار تا حشقرة 
فی اللعرض, وکان عامة الناس يَعْرونہم قائلین: دمالکم لاتنطقون؟ 


)١(‏ هي رسالته اللعروفة بحجة الإسلامء نقلھا المت جم إپی العربیةء وطبعتھا أکادیمیة شیخ المند 
بالجامعة الإٴسلامیة دارالعلوم بدیوبند سنة ۸٤٣٢۱ھ/‏ ۲۰۰۷م 


وقد کتم تہددوننا من قبل٠.‏ وکان امندوس فرحین مسرورین 
کذلك۔ 
فعّالیات الاجتماع الثاني یوم الاثنین ۸/ مایو ۱۸۷۲م 
الستمعون یزدحمون 

فم| إن کانت الساعة التاسعة حتی ذھهب الملحاورون من 
السلمین والمستمعون ای ا خیامء وإذا الکراسيی الموضوعة فيھا 
حافلة با حالسین وم یبق إلا عدد من قرف خالیةء وھم قد 
سبقوا إلیھا شوفّا إلی استماع ا حوارء وبعضھم کانوا یندفعون إلیل 
الاجتماع اندفاعًَاء وبعضھم کانوا واقفین علی الأقدام حول ا خیام 
فحال رجال البولیس دون اندفاعھم. فنظراً إی ازدحام الساس 
وکثر: غ انرقرترتاعل الاختا بی اکرانی نااتٹ میٹ 
0 ان و قیّام وجُلوس. 
پتلھف الناس شوقًا إلی استماغ الحوار 

نصبت الحخیام علی الأعمدۃ الدقِ قیقة فتوششعت ظلاما التي 
استظل بہا الواقفونء وکائت الکشرة الکاثرة من الناس واقفین 
خارجھا؛ حیث یصل الصوت لایبالون بالشمس وحرارتہا. وکان 
فصل الصیف؛ وکان ال حر شدیداء وکان موقع الاجتاع نی 
الصحراء بعيدًا عن ال مدینة لائُیيلہ ریا الحخیام وأش4جار الأنبج؛ مع 
ھذا فکان الزحام شدیدّاء ولو کانت الترتیبات کاملةً لاغتص 
اللعرض با حموع ا حاشدة من الناس. 


نسےص--ےکےگطظو و .ا .ےس 





شروط الحوار 

وہ جالَِھم أَعلَيٌ القس :نولس :- طبقال ما 
اصطلحوا عليه - تمٌ اختیار مسة مثّلین من کل دینء ولایکون 
الإذن باإلقاء الکلمة والمحاضرةۃ ۵ "ھ0 کثبرٌا من النصاریٰ 
وا مندوس أَصمُوا الاذان وضیّعوا الوقت دونم| جدوی نی الاجتماع 
السابق؛ فکان الاجتماع ثقیاأً غیر تُيْع؛ فطلب علماء اشن 
القس ؛نولس؛ أَلأً یسمح کل من بٌ ودب من الناس بالإلقاء؛ 
لأن ذلك لائْدِي نفعًا. والأولی أن یتم اختیار عدد من الممثلین من 
کل دین. علی هذا فتَمٌ اختیار مسة مثلین من کل دین. 
المثُلون من السلمین 

تمٌ اختیار الشیخ السید آبو المنصور المعروف بالشیخ منصور 
علء والشیخ السید أحمد عللى؛ والشیخ میرزا موحد مثلین من 
اللسلمین؛ وھؤلاء الثلائة بارعون نی فنْ ا حوار والمناظرۃ وإفحام 
الخصم. کم تمٌ اختیار اثنین من العلماء وما الشیخ أحمد حسن 
الاہتری فراعت سر الا ا اہ کے لسانت 


-۱۸۵۰ /ھ۱۳۳٣-۱۲٦۷( الشیخ السید أُحمد حسن بن أکبر حسین الأمروموي‎ )١( 
۲ء) المحدث الجلیلء تلقی التعلیم الابتدائي نی قریتہ ٹم اُخذ العلم عن کبار العلےاء فی‎ 
عصرہہ وکان من أجل وأخص تلامذة الإمام محمد قاسم النانوتويء وقد أخذ إجازۃ ا حدیث عن‎ 
کل من الملحدث الشیخ أحمد علی السھارنفوری؛ والشیخ عبد الغني الملجددي؛ والشیخ المقرئ عبد‎ 
الرحمن الفاني فتيء تولی التدریس والافادة نی عدة مدارس؛ وله مؤلفضات ورسائل علمیة. توئیي‎ 
مصاباً بالطاعون. (قاسم العلوم للکاندھلوی ص:۲۲۸)‎ 


دا حافظ خورشید سی طول ”مت اسمه المعروف محمد قاسم. 


اللمثلون من السیحیة والھندوسیة 

کم اخْيُ من النصاری القس ؛نولس؛ وأُربعة غیرہ وخمسة 
من ا مندوس. بل طلب الھندوس ان مُْتَار ممثلوهم من کل فرقةِ من 
الایالة اقتذرب مل 
علماء السلمین یطالبون القس : ٹوٹس بالإجابھ 

فلما انتھی القس من تغییر النظام نی الاجتماع طالبه علےاء 
السلمین بالإجابة عما آوردوا علیيه من الاعتراضات فی الاجتماع 
بالأمس تتمیّ] للبحث. فقال القس: دلقد مغی الأمس بے فیىە؛ 
فتبادل الفضریقان الإصرار والإنکار فحزِنَ على ذلك بعض 
علماء اللسلمین وقالوا: ×إن کان القس على ماھو عليه من قلة 
الإانصاف فا ذا نرجو من حوار الیىومء فأرادوا أن ینمضوامن 
اضغاغ لا اأ اق سے اراس رکام تال 
بصوت جھوري: اسمعوا أیہا الحضور! قد بقي الإجابة فی عنق 
الس عن الاعتراضات التي أوردناھا بالأمس؛ وکنا لانتوقع من 
سا الک وَا ا اف لاو سر انار اھ ا ظا 2ن انا 
اضطررنا أن نصبر وناذن ببدء ا حوار وقال للشیخ ×موتی میان, ان 
نول ولا 
)١(‏ کان الاسم التاریخي للشیخ حمد قاسم خورشید حسین۔ 


مس کو ضس کت 








يَتمُ الشیخ محاضرتہ التي کانت قد بقیت ناقصة 

للع فا ملین تالرا لک لغ ٹاسے 
حاضرتە التی کانت قد بقیت ناقصةً بالأمس ووافقَھم القس علىی 
ذلك قائلاً: دفلییدا عُلےاء السلمین با وار الیىوم؛ فأشار علےاء 
ال مسلمین إلی الشیخ أُن ییداً على اسے اللہ وبرکتہ: إلا ان قبل ان 
یسذہب اإپی ضیّم ا حوار تقلَمَ إلیے الصاضی دسرفراز علي؛ 
الشاھجھانفوري - الذي کان إقطاعیًا کبِیرٌا ٹم ساءت أوضاعه نی 
ثورۃ ۱۸۵۷ءء وکان عالًا جلیلاً وبارعًا فی فنْ المناظرة - وقرأً علیه 
مقالته التی أعدّھا من قبل. لاحضرن الآن ماجاء فیھا بشکل جیدٍِ۔ 
أظنٌ أنه کان قدجاء فیھا: ہما جاء سیدنا عیسی عليه السلام رسولاً؛ 
کفر بە الیھود ثم جاء سیدنا حمد لا رس ولا فکفر بے الیھود 
والنصاری جِیعا. لابحضرنی أکثر من ذلك وا أسفاہ! ولو حضری 
لکان م۰تعَا جدا۔ 

اھ2 فھفا فا تہ ره فقاصت اس 
واتفقوا على أن تلقی هذہ المقالة کمحاضرۃ فقال الشیخ حمد 
قاسم للقاضی: :تقذُم واقرأً لقالة عل الحضور: فقَدَمَ القاضی 
فقال لە القس: دھل أنت من ا ممثلین ال خمسة الذین تمٌ اختیارهم 
لاالقاء الملحاضر ة؟ء. 

فقال القاضی: لا! فقال القس: فلماذا تقدُمت لاٍلقاء؟ فقال 
القاضی مشیرًا لی الشیخ محمد قاسے: إنه مسموح بالاإلقاء وإنه 


سل.ےصم سس سو 0ے تک کے 


یسمح لی بە. فقال القس: لایلقي إلا هو. فقام الشیخ محمد قاسم 
لإلقاء اللحاضرة:ء فقال لە الشیخ أحمد علی: :بین فضائل دینك الیومَ 
ولا توجّهُ اعتراضا إلی أَيٌّ دین٠.‏ 
التوحید 

فتقَدَمَ الشیخ محمد قاسم إی اللصّة وقامَ حیث یقوم 
الحاضر وك الله وأٹنی عليه؛ ثمٌ تصدٌی موضوع التوحید 
والنبوۃ. ولابحضرنی جیدا ما قال عن التوحید والنبوۃ فی ھذا الیوم. 
ال ان حفیث الیم کات آارب إِن ما تال بالاس: الثاتتال: 
امسلمون یتمسکون بالتوحید حذٌ أنہم یرون محمدًا ق آفنضل من 
ا جمیع بعد اللہ تعا ی. ولا بجوزون القیام لە واضعًا إحدی یديه على 
الآخریٰ الذيی هو أدب من آداب العبادة. 
ھل تتوقف النبوۃ علی الأعمال الصالحة أم علی العجزاتن؟ 

ثم تحذّث عن الاحتیاج إلی النبوۃ والرسالةء وقالٌ ما قاله 
بالامس وخلاصتہ: بجب أن ننظر من هو نبي ومن هو لیس بنبئ؟ 
ومعرفة ذلك تتوقف علی معرفة ساس النبوۃ ومبناماء وف ییسدو 
أَكَاليَرتحرقت زباعل لاغوال الم اھر باعل اج ات سا 
العجزات فلا تتوقف النبوۃ علیھا؛ لان ذلك یعني أن یظھر اللدعي 
للنبوۃ العجزات ثم يکُرّف بالنبوةء ویعلم ا حمیع أنە لالْحُطی النبوۃُ 
بعد الامتحان نی العجزات وإنم| تظھر اللعجزات على یدہ بعد ما 
يُشْرٌف بالنبوۃ. أما الأعمال الصالحة فلا تتوقف النبوۃ علیھا کذلك؛ 
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أن العمل الصالح عبارۃ عن عملِ یر ضي الله تعالیء وإنما لعرفة 
اأحکام اللہ تعا ی نحتاج لی افق سرت الأعمال الصالحة والقیام 
پاغر قتقل التےه كةك کلےاذاشرنت الب ٤ل‏ الاخبال 
الصالحة؟. 
الاخلاق الفاضلةً 

وإذا نظرنا - یسوٌّی الأعےال واملعجزات - پی الأاخلاق 
الناظلف و کلت وا اھر نت علٗالبر یراو غا علما الات 
فإذا کان رجلُ صاحب الأخلاق الفاضلة أي عاملاً ہم بُرضي اللہ 
تعا ی فکیف لاتلتفت إليه العنایة الاحیة؟. 
الفرق بین النبي وآفراد أمتہ 

وا جدیر بالذکر أنە کم أنّ الشمس والقمرہ والکواکب؛ 
وا مرآۃ اللصقولة وذژات الأرض ا تلالئة تتفاوت نی النور فكذلك 
بنو آدم یتفاوتون فی الأخلاق والفھم؛ فالذین هم بمنزلة الشمس 
والقمر والکواکب فی النور فھم أنبیاء وأما الذین ھم بمنزلة ذرات 
الأارض التلالئة فھم أفراد أمتھم مھم| کانوا صا حین أولیاء اللہ. 
أخلاق الانبیاء أصیلةء وأخلاق أمتھم تابعة 

ٹم إنّ أخلاق الأبیاء أصیلق وأخلاق أمتھم تابعة ضاء کم أنٗ 
اُنوار الشمس والقمر والکواکب اأصیلة: وأنوار المرآة والذرات 
والأرض تابعة هھا. فالذین أصلاء نی الأخلاق فھم جُْدراء بالجوائز 
والمکافات؛ لأنہم إذا فاقوا غبرھم کانوا آکثر تقربًا إپی الله الذيی مو 


أعل رتبةً من کل شيء. فھم حظون بالتقرب الذي جب أن بحظی بە 
الأنبیاءہ ویستحقون خلافة اللہ؛ لأنٌ نیابة اللك وخلافتے لابحظی 
بہا إلا من کانوا مقربین إليه. وما النبوۃ إلا خلافۃ اللہ فک ان 
اأحکام من تحت السلطان من الحکام هي نفس أحکام السلطان 
فکكذلك أحکام الانبیاء علیھم السلام هي نفس أحکام اللہ تعالی. 
محمد ت: یفوق الأنبیاء فی مکارم الاأخلاق 

وجلة القول أنٌ أساس النبوۃ علی کےمال کرم الأخلاق: فلما 
نظرنا من هذہ الناحیة؛ وجدنا حمدًا قُ یفضوق الت٘اس جمیعًا فی 
مکارم الأخلاق: وأکبر دلیل على کرم أخلاقه مو الجھاد نی سبیل 
الله - الذي ہو موضع اعتراضِ کبیر علی الإسلام؛ مع نہ یُوجد فی 
الأدیان الآخری؛ وآألّه خر وسيلةِ لتھهذیب العا م ورفع الشركه 
والإحاد والفتنة والفساد منه - الذي م یکن سھلا میسوڑرًا لە إلا 
با چیش ا حرار. فکیف أمکن لە اإعداد ا چیش ال جحرار الذي داخ 
الروم والشام والعراق وإیران ومصر؟. وفیم یبدو أنە يَيْمُ إعداد 
ال حیش با مال آو الحکومة. أما ا مال فلم یکن حمد پا ثریّا ولا تاجرا 
ولا إقطاعیا استأج ا حیش وغزا الغزوات؛ وأما ا حکومة 
فلم یکن ملکاً ولا اُمیےٌا ولاحاکاً اکتتب لە رجل أو رجلان من کل 
بیتء فتگوّن ا چیش شأ ا حکومات ف الاضيی: واستوی بە عل 
البلاد. م یکن إعداد هذا ا حیش إلا بکرم أخلاقہ. تأئّر إخوانه بأخلاق 
الفاضلة بحیث أآصبحوا یضحون لە بنفسھم ونفیسھم وغالیھم 


بججھج کو :وس ےو مجسچے 


ورخیصھم. وم تکن ھذہ التضحیة والتحمس لوم أو یىومین: وإِنما 
قضواأعمارہم مُتحمسین ومضخین لہ ففارقوا لأجلے أهلھِم 
وأآسرتہم وبلادھمء وقاتلوا أقاربہم وبنی جلدتہم؛ فقتلوهم أو قَیِلوا 
بایدیہم. ا م یکن ذلك بفضل اخلاقہ ومحبتہ؟. 

فقد استأَمَرَ - بفضل أخلاقه - العرب العصاۃ العتاۃ بشکل لم 
یعھدہ أحد أن یستأسر قومًا ألین طبعًا. فھل کان مثل أخلاقه 
سیدنا إبراھیم عليه السلامء أو سیدنا موسی عليه السلامء أُو سیدنا 
کان علی رؤوسھم الطیر 

کان الشیخ یلقي حاضرتہ و الّاس کأنْ على رؤوسھم الطبر 
رکا 1اشت عو کا افغای و الکتاریاشسفرولاف الا 

۲+ 7 ت.. 
معذور ال الوقتہ ولا استمررت فی الإلشاء حٹی السا وس 
ماقال هو غیض من فیض١٠.‏ 
یستدل القس :نولس علی التثلیث مع التوحید بدلائل سخیفة 

عاد الشیخ محمد قاسم ا لی جلسهء ثم قام القس ؛نولس٠‏ 
وقال: ہإن عقیدة التوحید عند المسلمین أمر حمود ولیتھم اعتقدوا 
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التثلیث مع التوحید؛ ثُمٌ استدل على إثبات التثلیث بنصِ من کتاب 
نی العھد القدیمء وقال: :إنٌّ ھذا الکتاب يَنصّ على ثبوت التثلیث: 
ثمٌ استدل بدلائل عقلیة وزعَمَ أنە لایمکن فھم التوحید بدون 
التثلیث: فمثلاً لفظۃ الواحد ١۱ء‏ یشتمل عل الطول والعرض 
والعق: فهذہ اللفظة واحَنَة لاپمکن وج زذما بدوں مل اللائة 
وروح الإنسانء فیھا وی لقن وثیء آخر تَيِيْه فالروح 
واحدة وھي لاتتحقق إلا بدون ھذہ الثلائْة. والشجر واحدہ وفیه 
الأصلء والغصون: والأوراق. فھو لایکون بدون ھذہ الثلائة. 
القس یٰوِجَهُ اعتراضًا علی عقیدة القدر فی الإسلام 

حذّث القس عن ثبوت التثلیث بأحادیث مضحکة نم 
تعرٌّض لعقیدة القدر عند للسلمینء وقال: إِنٌ نی الاسلام نقیصةً 
سر رت اچ ور ہہ چس 
دمَُالَذِيْ عَلَكُمْ فَمِنْكُمْ کافڑ وَمِنكُمْ مُؤْمِنٌ؛". وذلك یعني أنَ الله 
تعا ی خلَق الناس فیکون بعضھم مؤمنین وبعضھم کافرین. 
یفتح الشیخ محمد قاسم النانوتوي علی القس 

فقال الشیخ حمد قاسم للقس أثناء حدیثہ: رید أن أقول شیتّاء 
ثم تحدث أنتء :قد وججھت إٌ اعتراضًا بالأمس قائلا: :إِنَك م تین 
فضائل دینكء واعترضت على دیني؛ وقد سلکت الیوم نفس المسلكء 
ثم إن تعرّ٘ضك لعقیدة القدر یدل علی فشلك ومغلوبیتك. وآخر حیلة 
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تالھا القساوسة أنہم إذا اننمَدّت نپ وجوهھم السالك تعرّضوا 
لقضیة القدر زاعمین أن السلمین لایحیرون جوابا. غیر آني أسمح لك 
بطرح الاعتراض, وآنا أجیب إِن شاء ال ثم قالء حدّث. 
القس : نولس, ينھي حدیثہ الباقي 

تحدّث القس عن اللوضوع قائلاً دنن سلّمنا بالشدر کان 
العبد بریقَّاء واللہ تعا ی ظا ا لأنه کتبَ لکثبر من الناس النار قہل 
مدة طویلة وعملوا هم وفق ما کتب؛ وکان لە ان لاب رجھم من 
انار ولا بُدْلَهم فیھاء وإنم| کان عليه ان یترکھم وشأہم. عل أُنْ 
الاس کلھم سواسیة کأسنان اللشطہ فکےم| أ ہم سواسیة نی الید 
والرجل والعین والأآئف والآذنء فکذلك أنہم سواسیة نی الآرواح. 
والکفر والإیےمان طارئان علیهمء فمن شاء فلیژؤمن ومن شاء 
لطیفة 

عندما کان القس یقول: إن الناس کلھم سواسیة نی العین 
والأذن والأئف قال الشیخ نعمان: یا أہا القس ! إلا أنت وأنا؛ لأأننا 
أصلعان. أو قال مثل ذلك رجلُ من المسیحیین. فتبٌم القس؛ 
وأغرق نی الضحك ا لمعلم ١جعل؛‏ ومن حولە من المسیحیین. 

غدث القی اط ستی التاشک ت٤اح‏ ععرتیفة 
فزعم أأنە م یکمل حدیشہ؛ والتفت إلی الشیخ محمد قاسے قائلاً: 


×لوتفضلتم عل ببعض الوقت لتحدثتٌ بمزید من الحدیث: م برض 
السلمون بان یوم له ق ادف لانہ م یوسیع هم کیک یوسعون له؟ 
وخیر أن یکون حدیثہ ناقصّاء إلا أُنٌ الشیخ محمد قاسم فگر بأنە إن 
وسٌّع لە نی المدة فھو یوسع لە کذلك ولا یکون لە متسع بآنیقول 
لوکان لی سعة فی الوقت لأشبعت الاعتراض بحثا ولکشفت اللثام 
عن ا حقیقة. فقال الشیخ: یا ایہا القس لسنا مثلكء فنحن نوسع لك؛ 
فلك ان تتحدث مکان خسة عشر عشرین أو خسا وعشرین أو ٹلائن 
دقیقدء وتتحدث ما بدا لكء وأنا أقوم بالإجابة عن جمیع ما توجه إلینا 
من الاعتراضات. 
ینقلب السحر علی الساحر 

خلاصۃ القول أَنٌ القس أطالَ الکلام وتشدّق فیےء فلا 
اليشضکحسہ ٹڈادلن تد یکھرغادال علمۃ: ثم قام الشیخ 
حمد قاسم وقال ضاحکاً: ×اسمح لی أیہا القس ! بمدۃ ثلائین 
دقیقة؛ اضطر القس إلی السماح بہذہ ا لمدة. فذھب الشیخ إلی النصة 
وقال نی أوّل أمرہ: :کنّا کاسفي البال فی اجتماع الأمس؛ لآنە قامَ من 
القساوسة من لائْسنُونَ الکلامَ وبٔضیّعون الأوقات دونم|ا جدوی. 
إلا ننا شُرٍژنا الیوم جذّا بیا سمعتُ من محاضرة القس؛ فھو خطیب 
مضقَع ذو مواھب: ویجلو لی أُن أجیب عن اعتراضاتہ۰. 
بین الدعوی ودلیلھا تباین 

وبالرغم مما یت یتمتع بە القس من مواهبّ قارف ا٘خطاءَ ات 
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ا 


یّنھا إیضاحًا للحقیقة لاحطاً من کرامتہ فقد طرحَ دعوی ودلَّل 
علیھا بدلیل لایتِتھا. فبین الدعوی ودلیلھا تبانٌ؛ فو یدّعي بأنْ 
الله واحد حقیقيء ومتعدد مع الوحدة ا حقیقیةء أي هو ثلائة. فقد 
دلّل القس على اجتماع الوحدۃ الحقیقیة والکشرۃ ا حقیقیة بدلیل 
بت الکر اتفتار الرعل ا لسانت رلائنٹ ظراہ 
جمیع الأمثلة التي قدُمھا القس خاطئة 

جیع الامثلة التي قدمھا القس هي من هذا النوعء فإِیضاحًا 
مثالِ واحد أقول: إن کان نی إناء شُکرہ وفی آخر عطرء وف الث 
مای ٹم مُزجت ھهذہ الثلائة بعضھا ببعض؛ رات شر ابّا؛ فھذہ 
الثلاثة وإن کانّت تبدو واحدا یراھا العقل ثلائة أشہاء ختلفة 
ا حقائقء فھي مُرْجَت بعضھا ببعض طلبًا فی ثلاثة طعومء فان لم تبق 
ہذہ الثلائة - بعدما آصبحت شر با - م تحصل ثلائة أشیاء المطلوبة 
من ا حلاوۃ والرائحة الطیبة وإطفاء اللََ ولأصبحت شعتًا آخر. 
فکما ان ھذہ الثلائة اجتمعت فی إناء واحدِء وتبدو - بالرغم من 
الکثرة والتثلیث ا حقیقي - واحذدًا ولایمکن للعین تمیبز بعضھا من 
بعض؛ فکذلك الأمثلة التي قذمھا القس یجتمع فی کل واحدِ منھا 
ثلاثة أشیاء تبدو لنظرۃ عابرۃ واحدّاء ولایتمیز بمضھامن بعض. 
والحق أنه اجتمع نی کل مثال ثلائة أشیاء ختلفة متمائزۃ عند العقلء 
٦‏ 2 بے گج : ۹-۰ ٍ7 یٹ ہے ۰ 
اي لکل ثيء تاثبر مستقل وغرض منفردہ فمثلا وی النفس 
غرض ولقوۃ الخیال غرض آخر. ولو أصبحت ھذہ الأشہاء بعد 
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اجتماعھا واحدًاء وم تبق متعدداً م تحصل مذہ الأغراض الثلائة 
ا ملطلوبة. وقس على ھذا الأمثلةً الأآخری. 

فالطول والعرض والعمق ثلائة أشیاء اجتمعت ف شیء 
واحدء والأصل والغصون والأوراق ثلاثة أشیاء اجتمعت فی شیء 
واحد. ونی مثال الشجرة تبدو ھذہ الأشیاء الثلاثة لکل ذی عینین 
واضحة جلیّة. 

علاوةً علىل ذلك فإن کان لابد من الاتحاد والوحدۃ فھذا 
الاتحاد والوحدۃ یوجد نی الأعداد الآخری کذلك: فم| مزیة الثلائة 
فیعتقدوا بالتثلیث ولا یعتقدوا بالتر بیع والتخمیس؟. 
الأمثلة الخاطئة للقس 

فإذا تأملنا نی الأمثلة التيی قذمھا القس وجدنا نی کل مثالِ أکثر 
من ثلائة أشیاء؛ فإذا کتبنا عدد ١١ء‏ کان فیےه الطولء والعرض؛ 
والعمق ا موھومء والسوادہ ولوع السوادء وجمال الخط. کذلك ني 
روح إنسانیة صفات وکیفیات کشیرةء وفی قس أخلاق حمودة 
متعددةء وئی إله صفات کمالیة متنوعةء وی شجرۃ أغصان وأزھار 
لاتحصی, ونی هذہ ا حیمة حبالء وأعمدة من الخشب عدیدة وهلَمّ 
جرا۔. 

ٹم إِنْ ھذہ الصفات والکیفیسات فی کل روح إنسانیةق 
وا نت لع کت الاشفق اھمرتون کزّ تی 
والأغصان والأزھار الکثیرة 8ی کل شجرة. فان کان هذا هو اجتماع 
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الکثرة ا حقیقیة والوحدۃ ا حقیقیة فا بال الس یکتفي بالتثلِث؟ 
ولاذا لا یعتقد بالتر بیع والتخمیس والشسدیس والٹسبیع والتٹمین 
بل التألیف؟. 
قول معاکس للحقیقة 

ٹم إِنّ القس قال قولاًمعاکسّا للحقیقة بأنٌ التوحید لایوجد 
کرت الطلبت قإت اہی آن بتشول کات لے آن یتر 10 إن الطلیبكث 
لایُوجد بدون التوحید؛ لأن الثلاثة عبارة عن اجتماع ثلاثة وحدان. 
فیظھر من ذلك أَنٌ فھم الثلاثة و وجودھا یتوقف عل الواحد وأما 
فھم الواحد وتصورہ فممکنٌ بدون الثلائة. 
اجتماغ الوحدة الحقیقیة والکٹرۃ الحقیقیة مستحیل 

وبفَقٌ النظر عن کل ذلك إِنّ اجتماع الوحدۃ ا حقیقیة والکثرۃ 
الحقیقیة نی شیء واحد مستحیلء فک أَنّ اجتماع وجود شیء 
راہ رفس 0ا0ت را ظر ار لتاق گار سرن 
وقتٍِ معًا مستحیل: لایْسَوٌغ مذا الاجتاعٌ عقلُ عاقلء فكذلك 
مھ امھ لستراک اع اھ 
اجتماعھما عقل عاقل. 

على أَنٌ ا ماہلین بِفنٌّ بجب علیھم أن یتبعوا الماھرین فی ذلك 
الف فنظرًا إل ذلك کان بجب الشسلیم باجتماع الاستحالة؛ لن 
هذہ القضیة من القضایا العقلیة فقد أجمع المناطقة عل ان اجتماع 
النقیضین واجتماع الضدٌین مستحیل. فإِن کانت الوحدۃ ا حقیقة 


ک سکع و( مسج جک 


والکثرۃ ا حقیقیة مضا٥ّتین‏ فکیف يُسَلُمُ باجتماعھما؟ 
نداء من کاتب السطور 

ہذہ خلاصۃة القول نی التثلیثء وإیضاحًا للحقیقة بقول کاتب 
السطور: إِنّ جوّز فاقد عقل أَنّه لیس بین الوحدة ا حقیقية والکشرة 
ا حقیقیة تناقض, کان لمعتقدي التثلیث سعة بأن یقدموا عقیدة 
التثلیث إپی ا مجانین وفاقدي العقول دون العقلاء وا م یکن أحد 
من الناس ہجوز هذا الاجتماع فلم|ذا یقدمون قضیة التثلیث آمام أمل 
التوحید. لیس نی دین من أدیان العالم - مھےا کان باطلاً- عقیدة 
تاذ العقل کالتثلیثء ویا للأسف! إِتہم یعتقدون بعقیدة مضادة 
للعقلء ویوجھون إلی الإ(سلام اعتراضا لا بحتاج إلی الرد عند 
العقلاء. 

تاکلاضخل الافباة ال امس 
المستحیلات بجب عليے أن يُسَلُمَ بکون الظلم والقدل والکذب 
وا خداع والزنا وغیرما من المعاصي وخالفة الله ورسوله طاعةً 
وعبادةً؛ لأنْ کون هذہ الأمور کلھا عبادةً وطاعةً لیس بأبعد عن 
العقل من اجتماع الوحدة ا حقیقیة والکثرۃ ا حقیقیة. ان العدل ان 
يُسَلمَ بالتٹلیث والتکفیر بالرغم من خالفتھما للعقلء وأن لامَلَمَ 
بالإسلام الذي لیس فیه شیء بخالف العشل؟ وأن يُسَلَمَ بألوهية 
سیدنا عیسی - عليه السلام - بالرغم من احتیاجه إلی الأکل 
والثرب: والااضطرار إلی الب ول وال راز والاصابة بالمرض 
سس وٹ سے 


والملوت وعجزہ عند القتلء ىسك نی نبہوۃ سیدنا محمد - ہل - 
خالفة العقل؟ فالعقل هو اٰادي نی أمور الدین والدنیاء فھم 
الا اض لق 5ا سرت بد 
الرد علی الاعتراض الثارضدٌ قضیة القدر 

ت جا بوعد الزد مل لاسرا الغاز یے تعید الشتن: 
أظن ان الشیخ قال: من دیدن القساوسة أء ہے إڈا نرار ایام 
الأمر لجحأوا إلی آخر حیلة بجتالونہاء وهي إثارة الاعتراض ضدً 
اد العات فر آق اڈ غ ل20( الاخَتراض رنََاشکامسشستاھ 
وإذنە. ونظرًا إلیل قلة الوقت: ورمة با حضور لا أخوض ف ا مباحث 
الاََففت رانا اٹ آسز ا ہلا التارك 
عمل استفزازي یقوم به قس هھندي 

علی ھذا قال قس ھندي نی عنقه وسامات ال حندي - وأذکر أنْ 
اسمه کان دینج )۵۸۷٥6(‏ عْرانت تنا بجانِك عن اللاجابة؛ء 
فَغَِبَ عليه الشیخ أحمد حسن الأمروهوي: وقال لە أقوالاً لاذعدٌ 
فھُداہ الشیخ محمد قاسم وقال لە: ×إنه یقول لی ولا یقول لك٠‏ وقال 
للقس افٰندي: ہاستأذن لی من القس الأکبر ثم انظر: هل أنا أنأی 
بجانبيی؟۱. 


ھی ۴ 
هد 


یلقي الشیخ محمد قاسم النانوتوی کلمةً في حقیقة القدر 
رغلة الئرا اك القیٰ ظا یس یبن قلق داالحمریلقی 


5سس مات الات اھر ما ظا اض 
لیس فیھا بناء فأراد صاحبھا أن یبني فیھا منزلاء فھو - بوصفه 
مالکاً - خُر ان یبني فیھا مایشاء حیث یشاء؛ فیبني فیھا غرفة أو 
مطبخًا أومرحاضًاء أو مغتسك والأرض لاقنع شينًا 

كأنْ الأرض تقول بلسان حاغا و تھا 
ففَكَرَ صاحبھا ودّر فبنی فیھا غرفة للجلوس: أو ضرفتین 
متجاورتین وغرفةً فوقھا غرفة: ومطبحًاء ومرحاضًٌ وبالوعه 
وبابّا حتی تمٌ بناء ا منزل. 

فکم أنّ صاحبھا قبل البناء کان حرًا أن یپني فیھا حیثےا یشاء 
فکكذلك حر أن یستخدم المنزل کیف مایشاء؛ فیستخدم الغرفة 
مرحاضًا والمرحاض غرفە إلا أنه کا راعی عند البناء ما یلق بکل 
شیء فکذلك یراعي عند الاستخدام ما یلیق بکل شيء أي کم نہ 
راعی أنە إن بنی غرفة فی غیر موضعھا فَسّدَ تصمیم النزل: فکذلك 
یراعي عند الاستخدام أنە إِن استخدم شِتًا من مباني المنزل فی غیر 
موضعه کان ذلك ضدٌ العقل والأدب. 

وإذا فرضنا أن الرحاض أَعطِىَ لسائاء فیقشول: ما ذنبی؛ 
فتّلقَی ق الأقذار والنجاسات؟ ومافضل الخرف؛ فتْقَرصٌ بالشرش 
ا جمیلة والسجاجید الفاخرةء وتٌضَاء بالثریّات والمصابیح:؛ وتَرِیَنَ 
بالزھریات: وِثُعَطر بالعطور ذات الروائح الطیبة؟ فأَسألکم أیہا 
ا حضور !ماذا پجیب صاحب ا لنزل: ألیس بجیب ھو: أنا بنیتك لذاء 
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وھذا یلیق بكء وبنیتھا لذاك وھو یلیق بہا. 

فلےا کنا نحن المالکین اسمیّا نتحکم فی الأرض وا لمنزل 
واللرحاض فکیف لا یتحکم الله - وھو مالك الملك وحدہ 
لاشریك لە - نی خلوقاتە؟ وأما مالکیتنا فمعرزضۃة للزوال؛ ومي 
تزول بالبیع والشراء والملوت. وأما وجود ا منزل فلیس بتابع لوجود 
ساسبرا ارات بای ول کی اکر رات اض 
ا مالکیة المعرّضة للزوال نتحکم نی مملوکاتنا کم| نشاء. وأما مالکیة 
القال سے تر اہی کا ای دفقل مان العنس 
والأرض من بُمْدِ مثات آلاف میل - إذا طلعت صُجھا الضوء 
وإذا غربت ذهبّ معھا الضوء. والأرض -عل ما بینھا وبین ضوء 
الشمس من قرب واتصالِ - لانستطیع ان شسك ضوء الشمس 
رانا مسر نفد ک لی رگاس جتے بت :گنت 
مالکیة اللہ تعالی ووجود ا مخلوقات؛ فوجودنا-- وھو یَستقل عن 
وجود اللہ ولیس وجودنا ووجود الله متْحدیْنْ - بید اللہ تعا ی 
وتحت أمرہہ فإن شاء أعطانا إیاہ. وإن شاء م یعطنا إیاہ. ووجودنا - 
عىی ما بیننا وبینه من قرب واتصالِ - لیس فی آیدیناء فان شاء اللہ 
کھتنا انت امت نک کر 

اوَََفَير ان ماف سرت انگل سرلہ اناقا العی 
فھو - وإن کان بعیدا عن ا منزل وهم یسکنون فیه -یملك ا منزل 
بقدر ما لایملکونە فھو یستطیع أن بمرجھم من المنزلء ومم 
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لامطظم رت اف یلوآیدوعل الزل, 

فوجودنا - وإن کان یتصل بنا ویقرب مِنّا - بید الله تعا لی وإن 
غاواعل س0062 0ئ ان بد ایی عل ضرسالائزول مك لت 
ید الله تعا ی لاتزول عن وجودناء فلے| کانت یدہ لاتزول عن 
وجودنا کان ملک دا غیر زائل؛ فعِلَّءُ الللك هي الید الکاملة 
ضات نکی کرات رداق ان سو الات لزان 
عليەء وھذہ التي تنتقل فی البیع والشراء. 

رك اناضوۃ العسیٰ الات علالارض سی سی صت ذات 
الأرض وإنما هو مستعار من الشمس؛ فكکذلك وجودنا لیس من 
صنع ذاتنا وإنما هو مستعار من اللہ تعالی وأما وجودہ تعا ی فھو من 
صنع ذاته وطبیعي ان الخيء اللستعار لایکون ملکاً للمستعیر 
وإنما یکون ملکاً للمعیرہ فلا تزول یدہ عليه على ھذا فلا یکون 
ملك اللہ قابلاً للزوالء ولزم الاعتراف بأن ملکه أزيّ وأبدیٗ. 

فبالرغم من ھذہ الید وا مالکیة التي نتمتع بہا اِسمیّا 
والتی ھی معرّضة للزوال دائعّا نتحکم نی مملوکاتناء ولاندع 
أَحدًا یعترض علینا. فاش مالك اللك - الذي مالکیتے آہدیة 
أزلیةء ویدہ دائمة سرمدة: والذي أعارنا الوجود من وجودہ 
- کیف لایتحکم نی مملوکكاته بأن یقول للعصاة: أنتم جدراء بہذاء 
وقد خلقناکم لذا. والمطیعون من عبادي جدراء بذلك؛ وقد 
خلقناھم لذاك. 
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الصلحة في خلق الصالح والطالح 

وقد جاء نی هذا العا م من اجتماع الصالح والطالح من الانّزان 
ماجاء نی ا منزل من اجتماع الغرفة والمطبخ. فکم أن اجتماعھما یدلّ علی 
کمال المنزل فکذلك اجتماعھم| یدل علی کمال العام. 

م یبق فی الوقت متسع بعد أن ألقی الشیخ کلمتہ؛ وانتمھت 
ٹلاثون دقیقة فعاد الشیخ إلی جلسهء ثم قام القس وقال: :١إ‏ لا 
ا٘حبٌ مثال المرحاض؛ وقال مسیحي آخر و هو فی جلسہ: :إذن 
فالأرض مرحاض الله؛ فقام الشیخ ثانیًا وقال: إِنْ المناقشةً نی 
الأمثلة بعیدةۃ عن الانصاف: فبین المنزل وصاحبه مناسبة؛ لأنہے) 
خلوقانء وآما ا خالق والمخلوق فلیست بینھم| مناسبةء فھذا خالق 
وذلك خلوقء وهذا واجب الوجود وذلك ممکن الوجود. 
فالملخلوقات أقل رتبةً من الرحاض, وأما العصاةۃ منھم فھےم أدنی 
وأحقر منزلاً۔ 

علی أن أمثلة الله والعباد توجد فی کل دینء وخلاصۃة ھذہ 
الأمثلة ان اللہ تعا ی کاملء والمخلوق ناقص فلما کان النظر فی ھذہ 
الأمثلة إپی الکمال والنقصانء ولاینظر إی الأشیاء التي تصورھا من 
المستحیلات نی ذات اللہ تعا یء فبرکز النظر نی مثال النزل على ما 
بین المباني من فرق الکامل والناقص. مع ذلك فا لمنزل ہما فیه الکامل 
والناقص تحت أمر صاحبهہ لایعصيه الکامل والناقص؛ فكذلك 
العا م بم| فیه الکامل والناقص بید اللہ تعا ی؛ وتحت أمرہ. 


مثال آخر 

على أنە إِن شٹتم فخذوا مثالاً آخرہ فقَدَمَ الشیخ مثالاً آخر. 
وقد نسیته. إلا أُنٌّ الشیخ قال مرارا بعد انتھاء ا حوار. افرضوا نی 
للتال اضطیل ار وعظر اظتاریربللاتن الرخاض 
وافرضوا النقاش بینە وبین رب ا منزل. فیذھب الاعتراض فی مب 
الریاح. 
طلاقة لسان الشیخ ویاس القس 

وإجمال القول ان طلاقة لسان الشیخ وقوَۃ عارضته ویأس القأس 
وتشاؤمه آَنذاك کان أمرًا مشھودڈا. فلما انتھی الشیخ من کلمته أعلنَ 
القس بأن یتقذم علماء اغندوس, وبْلْقُوا کلماتہے. فقام منھم عام 
ھندوسی إلی منصة ال خطابۃ إلا ان قسا هِنْلیًا جالًا بجنب القس 
فو 7ا قمن7 لات کھمز اس ہہ تر سوا 
إ ی القس دنولس؛ وناجا ول لکاتھغرہ ان سا ا 
عظ ا ضافقالت ار ستَاصظط ڈالفار ولا سو“الجھو الا 
ول ان اش۸نارساظ راع افتاضا تغل اتی شال 
القس: ہن قسنا همذا یرید أن یتحدّثَ إلیکم شیتّاء فقال الشیخ: 
حسنّاء إذن نتحدّث نحن کذلك. 
الطلق والقَیّد 

وبعد یِقاشِ یسیرِ قام ذلك القس امٰندي نتااَہ سال 
الشیخ با٘دلَوٍ من المنطق کثير والمنطق علم پبحث عن مور کشیرۃ 
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لایفھم معظمھ| أحد من التّاس. والأدلّة علی ضربین: أحدہہما 
مطلك (مطلق) وثائیی| مکیّد (مقیذ) فالطلك (الملطلیق) ما یکون 
داخل الاإاطاں والمکید (المقید) ما یکون خارج الاإطار .٠‏ فقد بلغخت 
صحة اللفظ وا لمعنی نی کلمتە غایتھا؛ فکانُ یقول ×الکاف؛ بدل 
رالتاقضر ناف ا سد الظطلق الات حا اقتت 

نظر الشیخ درحیم اللہ پلى الشیخ دفخر ا حسن؛ والشیخ 
(محمود حسن٠‏ فتضاحکواء فأراد الشیخ محمد قاسم ان یقوم وِیَرُدٌ 
على القسء وکان غرضه من وراء ذلك أن یقول للقس: :ِتّكَ لم تر 
علماء المنطق؛ وإنه يُوَجَد علماء - بفضل الله ومشیئته - یستطیعون 
ان بُترعوا المنطق من جدید بله فھم مسائله؛ فمنعه الشیخ 
١أ‏ مد علی٠‏ النکینوي قائلاً: من تقوم للرد عليه والنقاش معە؟ فقد 
حَضْحَص ا حق؛ فلا حاجةً إلی ذلك أصلاً. 

کان ذلك نی نہایة الاجتماعء وقال الشیخ حمد قاسے: کسف 
اع ا الشی عل ا راف عل سال ار آزہىنان لت کین ہکا 
عن البول والبراز. م یذکر الشیخ ذلك آثناء خطبته إما تفادیٗا من 
الإساءة إی أحدہ وإما م بحضرہ آنذاك. 

ٹم جاء دور علماء ا مندوس؛ فألقوا کلم تہم: حتی کانت 
الساعة الثانیةق فقام منھم عالم ھندوسیء تقدم ذکرہ وقدم نثااۃ 
لها الاقة الیشک رت 


کل ناس امو ال ادا ااقطت 
لخھر قَل الات کی اسَاء انا انسل ای مر کن 
ترجمات الإنجیل یعني أنه إذا کان الشیء اکٹر عدد٥ًا‏ کان أفضل؛ 
فحشرات الأرض آکثر عددًا من بني آدم؛ فھل مي عادت أفضل 
منھمء. أو قال ذلك بشکل شَمُوي. وأذکر أن العالم ا ندوسی قال 
آَىذاك مشیرًا إلی الشیخ محمد ناك انا سال الشیخ ماھمي 
الأمور التي غُتَاج إلیھا النبوۃ؛ فقال القس - قبل ان یرد الشیخ -: 
دققد سبق أن أوضح الشیخ أثضاء خطبتدے أن النبہوۃ تحتاج لی 
الأخلاق؛ وأَجابّ الشخ بنفس الاإجابة. 

لاذ العالم امندوسی بالصمت بعد کُلیمات: ثم قام عا م مندوسی 
آخر وقراً مقالةً طویلةً لاس مکتوبةً با حط الناغوري کانت معظم 
کلماتہا من اللغة السنسکرتیة کا کانت بعض الأبیات نی هلہ اللغة؛ 
لشرمک مھ سی اکا سرت انا 0ر2 
اُنحی صاحبھا باللائمة علی امندوس فی شأن أقوالهمم وأعما مم وم 
یکن فیھا من العلم شي یکر . 
حلة اللحم 

ٹم قرأ النشیئ دبباری لال؛ مُقالة اء ھا اك کل لوم 
الحیوانات ظلم؛ وأن السلمین لا یأکلون صید ا حرم؛ فَعْلِمَ ان کل 
اللحم لابجوز عندھم کذلك. فَردٌ الشیخ :ا مد حسن, عليه قائلاً: 
الظلم عبارة عن أن یتصرف آحد نی ثيء بدون إذنِ من صاحبه 


تح ےھ 4707 کک اککچکھکۓ 


فإذا تصرف فیه بإذن من صاحبه فلیس بظلمء فنحن المسلمین ناکل 
لحوم ا حیوانات بإذنِ من صاحبھاء وھو اللہ تعا ی. وأآما حیوانات 
ا حرم فمثلھا کمثل رجل بحب ا حیوانات التي تعیش فی دیار حبیبهء 
ولا یأکل لحومھا مع کونہا حلالاً۔ 
اجابة القس :نولس؛ 

ثم قام القس ەنولس؛ وقال: یشتد البرد فی بعض الأقالیم نی 
اتعال اکھت اتآ کارلا فائاہ یتب اشرانات 
ویسکن فیھا الناس فإن لم بحل هھم لحوم ا حیوانات ھلکوا جيمَاء 
وبعید عن رمة الله ان بخلق الن٘اس فی أرضِ ولابخلق هم الغذاء 
فغذاؤھم هو ھذہ اللحوم فإن م گل حم ماتوا جوعًا. 
ٹھایة الاجتماع 

ثم انتھی الاجتاعء وقیل لعلے|ء اللسلمین: دإنە لا تجري 
المناقشات والمناظرات غدّاء. فقام الشیخ محمد قاسم؛ وأقبل یل 
القسء وقال لە: ×نشکرکم عى خلقکم: ونستأذنکم للذھاب الاآن؛ 
وقال القس: نحن أَعِْبَْا بأامخلاقکم جدّاء فتبادلا التعریفء فقال 
الشیخ حمدقاسمء: ×اسمي ×خورشید حسین, وأنا من مدیریة 
سھارنفور؛. 
انتصر الشیخ ذو الإزارالأزرق 

ُكُ عِفّد الاجتماع؛ فیا إن خرج الشیخ محمد قاسم؛ حتی 
اأحاط بە الناس من المسلمین والمندوس إحاطۃة السوار بل ملعصم؛ 


ککہ+ىسصےحيگکو ٣‏ مج"ىص9جحمہچ"[هےک 


وکان اللسلمون مسرورین جا وکان ا مندوس کكکذلك وکانوا 
یقولون: ١لقد‏ مَرٌّمَ الشیخ ذو الزار الأزرق القساوسة مزيمَةً 
نکراء. وجلس بجانب الشیخ ذلك العا م ا مندوميی الذي کان قد 
وجّهَ سؤالاً لی الشیخ أثناء خطبتهہ وقال لە: ١أرید‏ من صمیم قلبي 
ان أسأل عن شؤون الدینء فإن کان أحد ی۔سال فلیسأل من کان 
عالًا بارعًا نی الدین. فقال الشیخ: ×صدقتّ والل ! وأنا أرجوك أن 
تصدقني فیا اأقولء وترجعه إلی الصدق والنصیحة لا إلی العصبیة 
والتشدق نی الکلامء وأما الطمأنینة نی شأن الدین فلا یتصور إلا أُن 
نتعایش ونتعاشر شھرا أو اکٹر؛ ونتجاذب أطراف الحدیث ف 
شؤون الدین وقضایاء فقال العالم ا مندوسی: :نعم وکرامذ؛ ورضی 
بالتعایش معہہ ثم لم يُعْثز لە علی أثر 
لم نسمع خطبا وبحوڈا کالیوم 

وبعد قلیل جاء الشیخ ×موتی میيان؛ وقال: کان القساوسة 
یقولون: ×وإن کان الشیخ محمد قاسم؛ یلقيی کلمته ضذّنا إلا ان 
من اللإنصاف أننا م نسمع خطبًا وبحوٹثا کالیوم٠.‏ 

وأخبر الشیخ :أحمد علي؛ أنٌ القساوسة کانوا یقولون فیم| 
بینھم: دمُرِمُنًا نحن الیوم٠.‏ 

وبعد صلاة العصر ذھہب الشیخ ١میرزا‏ موحد: إی القفس 
دنولس؛ وخاض معهہ نی آفانین من ا حدیث: ثم قال لە: ×جاء نی 
التوراۃ نض على القدرہ فلے|ذا جحدت بالقدر نی الاجتماع؟؛ فقال 


-_-سےۃأژۃژث-_-_---ےم ۸٤‏ ا‫ُس-8۔ےلخے-۔۔_تستے 


القس: ١أاأجل!‏ قد جاء نی التوراۃ نص عل القدر إلا اُننا نحن 
ا مسیحیین فرقتان فرقة تؤمن بالقدر وفرقة لانؤمن بە. ونحن من 
وقد عَلْمَ أولو الأألباب من قولە أُنْ اعتراضه عل القدر ضدٌ 
الشیخ محمد قاسمءء والذي ردٌ عليیه الشیخ ردّا مفحباً م یکن 
مژجْھاً لی السلمین فحسب؛ واإنما لی التوراة کذلك مما هِدَمَ بنیان 
ذینه أيصٌّنا: 
یدعوالشیخ ,محمد قاسمہ القس :,نوٹس؛ إلی الإڑسلام 
میان؛: اود ان اُخلو بالقس دنولس؛ وأدعوہ إ یل الاسلام؛ فقال 
الشیخ دموتي میانء للقس: دشیخنا محمد قاسم؛ پرید ان خلوبك؛ 
فقال القس: دحستّاء. 
ثم دخل الشیخ محمد قاسم؛ خیمة القس وقال لە: : أنا أِجِبت 
بأخلاقك والأخلاق تدعو إلی اللحبة والمحبة تبعث عل النصح؛ 
فقال القس: ەقل ما بدا لك٠‏ فقال الشیخ: تُب عن اللسیحیة واعتنق 
الإاسلام؛ فان الدنیا لفانیفق وإن عذاب اللہ لشدید فقال الشَتی: را 
ریب؛ ثم عاد صامتّا. ثم قال الشیخ محمد قاسم:: ×إن کان لك شبھة 
حتی الآن فادع اللہ ان تی احیٌء فان کنت تدعو اللہ ضارعًا فاللہ 


صدري للحق٠‏ فقال الشیخ محمد قاسے: أدِغُ اللہ بأن یشرح صدرك 
للدین ا حق من بین الأدیان ا متنوعةء وأن یمَيْ لك الحق من الباطل؛ 
فقال القس: دشکرّا لك على ما أسدیت إِلٌٍ من النصح: ولن أنسی 
ذلك أبداء. 
معارضو الشیخ یعترفون بفضلہ 

وبعد ما انتھی الاجتماع جاءہ القس الذي کان قد اتہمے بنأي 
الجانب عن ال حوارء وذلك قبیل العصرء وقال لە: : اَتیْتَكَ مقابلككء 
وأستاذنك للذھاب؛ فقال الشیخ: ×أحسنت إلٌ بمقابلتحك: شم 
تبادلا التعریف. ثم قال القس: ؛ألقیتَ أیہا الشیخ خطبةٌ رائعَة؛ 
فقال الشیخ: مثلی کیا قال الشاعر الفارمی: درہے| برمسيی صبي لم 
یستذٌ ساعدہہ وبخطئ فیصیب الهفدف:؛ ثم حیّاہ تحیة الوداعء وأخذ 
طریقھ. ثم قابله قساوسة آخرون وقالواعن الشیخ مل ما قال 
صاحبھم. 
ناسك ھندوسي یِبدی إعجابه بالشیخ 

فلے| انتھی الا جتماعء وغادر علےاء الملسلمین ومناظروهم 
اللعرض کان ا حضور من ال مندوس یشیرون إلیھم بالبنان قائلین: 
دھؤلاءھم؛ فما إِن ساروا قلیلاً حتی رأُوا علی غلوۃٍ من قطار 
العجلات ناىِکاً هندوسیا متنعلاً بالنعلَيْنِ ا حَسَبِيَیِنْ طویل الشعر 
عاری ا جسم بیدہ وِلقاطٌ طویل الساقینء ومعہ أتباعهہ فأشار مو 
لی الشیخ. وقال لأتباعه: دھمذا هو الشیخ؛ فحانت من الشیخ 
'م-سے و و آ٥س‏ سے 


التفاتة إليەء فَعَلَمَ الناسك علبےء فتَلَقتَ إليه الشیخ ورڈ علیے 
السلام بیدہ. فلم| رأی الّاسك التفات الشیخ إِلیەء أسرع إ ی عجلة 
الشیخ وأخذ بمؤخرتہا وقال للسائق: :أوقف العجلة؛ فقال السائق 
لأصحاب العجلات الآخری: أوققفوا عجلانکے: فلم| وقفت 
العجلات قال الناسك للشیخ: ١أہلیت‏ أُہا الشیخ! بِلاءً عظيٌا؛ 
فقال الشیخ: دما أہلیت: وإنم| أب لی الله تعا ی؛ فقال الناسك: 
×صدقت؛ ثم رفع الناسك یدہ وأشار بأصابعهء وفَالٌ: ما ألقیست 
تھجکر لت جت آھ ھ تر اوتارھسيس فقال لە 
الشیخ: ١أین‏ کنت ساعثثلِء أکنت خارج ا حیمة قال: الا بل کت 
داخل ا حخیمة؛ ثم یبال الشیخ عن اسمه؛ فقال: ×اسمي جانکي 
داس؛ فقال لە الشیخ: لقد شرّفتنی بمقدمك إی الاجتاعء فقال: 
ِنحنْ ابناؤك وبناتك ؛ ٹم سلم وذھب. 
الفضل ما شھدت بہ الأعداء 

اجتمع الشیخ السید ×ظھور الدین؛ البریلوي بالشیخ :محمد 
قاسم؛ نی مدینة ‏ أمروهہ؛ وأخبرہ أنە قال العلّم کوئل (60۷80) الذي 
یعمل مدرسًا نی المدرسؤٌ الإنجلیزیة ئی مدینة ×شاہ جھان فور؛: 
ردآرت عالا کا گازاء لسلست رفا ل ادس اك نتايے 
القساوسة اذا م تناقشوا ذلك الیوم؟ أجاب ہم یدع لنا الشیخ فرصةً 
للقول وا مناقشة حتی إن قسنا دنولس؛ هو الآخر مم بحرجوابًاء. 

وقال الشیخ عبد الوہاب البریلوي للشیخ محمد قاسے: إنه 
و یہس 


قابل قسا من القساوسةة فسألت عن اسمه وعنوانهہ فبدا لی أنه مو 
القس دینج (٥6وہ۵۸)‏ الذي کان قد عم الشیخ بنأی ا حانب؛ 
والذي کان قد جاءہ لمقابلده - فسال الشیخ عبد الوماب عن 
فکّالیسات الاجتماع فاجاب القشس آني حسضرت ف کشبر من 
الاجتماعات: وناظرت علےاء اللسلمین؛ غیر أن ماسمعت خطبًا 
وبحوثاً مثل ذلك الیوم ولا رأیت عالًا مثل ذلك العالمء کان رجلاً 
نحیف ا جسم؛ وسخ الثیاب: مم یبدو أنە عا مء وقلت نی نفسی: ماذا 
عسی أن یقولء غبر آن لا أقول: إنه کان یقول ا حق؛ء فلو کنا آمنا 
بخطبة أحد لآمنا بخطبتہ. 

ثم قال: ×إن القساوسة پئبرون قضیة القدر إذا أعیتھم ا حیلة 
وانسّدّت علیهم المسالكء وقد لجا القس دنولس,: إلی هہذہ ا حیلة 
فأثار قضیة القدر ولکن الرجل أفحمہ وأ حمه٠.‏ 
رسول لا شیخ 

أخبر الشيخً محمد أحسن فی مدینة ہبریل: :رمضانٌ مخان: 
الذي یعمل مؤذنًا نی السجد الواقع بقرب منزل الشیخ محمد أحسن 
فقال لە مشبرًا إلی الشیخ محمد قاسم نی ذلك المسجد: ١أصبح‏ الشیخ 
حمد قاسم رسولاًء علی حذٌ ما قال افندوس. فقد جاء أناس من 
الھندوس من مدینة ×شاہ جھان فور بخبرون عن فعالیات الا جتماعء 
ویقولون: جاء من قبل ا مسلمین عالم نحیف ا حسم وسخ الاب 
متاًبط الإزار ألقی خطبةً م یتمکن القساوسة من الرد علیھاء. 


س---ےےم ۸۸ /سس->۔ك۔۔_-_۔_۔سے 


ہ+ ے+ ٠‏ 
محاورات في الدین 
نی معرض معرفة الذات الا ٰیة النعقد یوم ۱۹ -۲۰/ مارس ۱۸۷۷م 
۲ (تشاندافور) بمدیریة (شاہ جھان فور) 
بولایة (أترابرادیش) ا ٰند. 





بقلم: اللشیخ فخر ا لسن | رجہ ال 


یقول شاعر فارسی: 

ا طلوع الشمس دلیل على الشمس نفسھاء فإِن کنت تبغي 
دلیلاً علیھا فانظر إل قرص الشمس وَلَاتعِرض عنہ۰. 

اللھمٌ !نت المحیط بکل شيٍء والغالب علیى کل شیءء وکل 
باحث عنك ومبتغ إِمّاكہ إلا أنّ إدراکك یفوق الوھمء ویعلو 
ایال رغازر انار رك اتص اق اعد گا افةالمائ 
من عبودیة الآهٰة الصطنعةء وأیقظ ما أودعتَ قلب کل إنسانِ من 
مبادیئ الفطرة؛ وعلٌم کلامك القَذٌّس: القرآن الکریم الإیےمانَ 
بالغیىب و الانابة إليكء مما بجدر بعبودیتنا وألوهیتكك؛ ویلیق 
بنقائصنا وفضائلكَ, 

الف !إ٣‏ اضر رسفم ا1اقاراتعہ لی سن 
بکلامك القذُس: وأنار العقل والقلب بنور ھدایتك - علّم علعٌا و 
دی طقاس لان اع الکافل راف افظان تل ال 
عليه وعلی آله وأصحابہه أُجمعین. 


ولا بد للوصول إلی ھذا الطریق من الطلب الملخلص والشوق 
البالغ؛ وم پمخل الزمان -حتی الان - بورشۂة الأانبیاء وفحول 
العلماء الذین يقمرون مرضاة الله ویشرحون علوم الأنبیاء ما یشفيی 
صدور السامعین ویَمُرٌ قلوب القارئین. 

وقد عَقِدَ معرض ر(معرفة الذات ال نم فی رشاہ جھان 
فور الذي حضرہ علماء اللسلمین والمغندوس والمسیحیین وجرت 
بینھم مناقشات وحاورات نی الدین. یسجل کاتب السطور: أحقر 
العباد فخر ا حسن مداولات اللعرض ویقدمھا إلی القراء. 


ماذا انعقد المعرض؟ 

کان المنشئ دبیاری لال؛ من أھالی ×تشاندافور؛ بمدیریة ×شاہ 
جھان فور؛ مؤسسًا هٰذا العرض: وکان رجا ثریّا وإقطاعیًا کبِیرّاء 
وکان القس ؛نولس,؛ - الذي کان معلعٌ نی اللدرسة التبشیریة نی 
×شاہ جھان فور إل العام ا ملاضیء وانتقل الان إ ی مدینة دکانفور؛ 
- إذا زار قُری ١شاہ‏ جھان فور؛ وأریافھا نزل بقریة دتشاندافور؛ 
وألقی بہا کلمتہ وکان المنشئ یستمع لکلمته. اأخذ القس یستمیله 
إلی نفسه رویڈا رویڈّاء ویتودد إليه حتی تأثر اللنشئ بالقس الأوربي 
وأخلاقہ وصحبته تأَثْا شدیدًاء وبلغ منە التأثیر کل مبلغ. شم إنە 
زاد اللنشٗ لقاؤہ إعزازًا وتوقیرًا. ۱ 

فلا رأی ا منشیّ أصحابّہ وجلساؤہ اه تغیّ عما کان علیه من 
تا رد وَقه با کات علو آناؤسر ایت افارراعلہد ا 
معرضًا لمعرفة الذات الإهیة فی بساتینه علی شاطئ نہر :عَرٌاء بقریة 
×سربانغ فور؛ بالقرب من ۱تشاندا فور بحضرہ علماء الدیانات 
المختلفة ویناقشون وہحاورون فے| بینھم بحتّا عن الدین ا حق؛ کےا 
بحضرہ خلق کثبر من الناس من قاصي البلاد ودانیھا. ما یتجلی 
الدین ا حقء ویعود اللعرض بفوائد آخری. 

وھکذا کان فقد استأذن المنشئ من السید درابرت جورج 
کھري؛ حاکم مدیریة ×شاہ جھان فور؛: وعقد معرضًا فی مًارة 
القیظ فی ۷/ مایو نی العام الاضیء حضرہ القس :نولس:؛ مثل 


اللسیحیة والشیخ محمد قاسم والشیخ أبوالمنصور مثلا السلمین. 

فقد جاءت نتائجه ظاهرةً جلیة؛ فقد حَاز فخارَ النصرِ الشیخ 
محمد قاسم صاحب الإزار الأزرقء وطبّق صیتہ نی الافاق. 

لقد تركً المعرض أَٹرًا كیا عل عامة الناس وخاصتھم 
وشاهدھم وغائبھم؛ کما قوّتٌ خطب الشیخ محمد قاسم نور الاإیمان 
8ی قلوب المسلمین؛ وکشفت الغطاء عن عیون النشئ الذي کان 
یرمق إ ی القساوسةء ثم وجدھم ساکتین حیاری. وکان عامة 
الھندوس إذا رأوا الشیخ مارًا بسکة أو طریق قالوا: دھذا الشیخ مو 
الذی جعل القساوسة خرسًّا وبکیّاء فکكأنه نبيی مرسل٠.‏ 

کان ا ملعرض والمحاورات التيی جرت فيه ممتعًا جداء مما أشار 
کوامن الشوق نی قلوب الناس إلی معرفة الذات الإهية؛ فتقرر 
انعقادہ 8ی فصل الربیع کل عامء وأما نی ھذہ السنة فقد تقرر انعقادہ 
فی ۲۰۰۱۹ /مارس؛ وأصدر المنشئ إعلانات ولاصقات عن 
العرض ودعا العلماء الذین کانوا قد حضروا الملعرض ف السنة 
ا ماضیة وکتب إلیھم؛ کم تناولتِ الصحف أخبار للعرض وأَنباءہ. 
الحرص علی الدعوۃإلی الله 

ہذا إى آئه قد انتشر ا خبر انتشار التار نی اغشیم بن المرض 
سیحضرہ کبار علم|ء افندوس والقساوسة. م يرِذ الشیخ حمد 
قاسم والشیخ أبو النصور با حضور ف المرض فی مذہ الرة ظنًا 
منھما بن السفر يكَلُْ مبالغ باعظة ویؤدي إلى إضاعة الأأوقات, إلا 


ٴُ 


ھ 


أ ہم ما سمعا بأنٌ العرض سیحضرہ کبار رجال الدین ومشامیرھم 
ھمّا بالسفر خحافة أن بحمل الناس عدم الحضور عل ال(عراض 
رھ آغاقاعل لا اھ اظال فمل ال دنت رفا 
فور؛ ومعھ| نفر قلیل من المحاورین وا متفرجین. 

نزلوا من القطار على محطة ×شاہ جھان فور نی الثالثة ظھرًا نی 
۷/ مارس؛ وقد حضر الملحطة الشیخ حفیظ الله خان استقبالا 
ھم وذھب بہہم إپی منزل الشیخ عبد الغفور وبالغ ئی حفاوتہم 
وآکرم مثواهم. استجموا بالراحة فی ۱۸/ مارس؛ وحصلواعل 
برنامج اللعرض فعرفوا آنه تجري المحاورات فی اللعصرض یومین 
بدا من السابعة والنصف صباحًا لی ا حادیة عشرة ضحىٗء ومن 
1ق لاب222 
الدعاء لإڑعلاء کلمة الله 

استیقظ علماء للسلمین فی اخزیع الآخیر من اللیل فی ۱۹/ 
ناس تراقظ امھ زگات سه ھ ساتا ھ نا حا 
فور؛ نحو ۲٢‏ کیلومتراء وکانوا ركَابّاء وأما الشیخ محمد قاسم فکان 
ماشیّا علی قدميه فوصل المعرض عند مطلع الشمس؛ فتوضأً من 
ماء النھرہ وتتشُل برکعصاتٍِ: ثم ابتھل إلی الله خاشعًا متضرعًاء 
وأغلب الظن أنه دعا لڑعلاء کلمة اللہ؛ لأنه کان یقول - منذ غادر 
دھلی -لکل من قابله أن یدعو الله لیعِل کلمته وق حقه. 

فلما وصلوا اللعرض وجدوا ا حیام مضروبةً والقساوسة غیّاء 


فاحتاروا؛ لأن موعد ا حوار قد حان والمحاورین غائبونء فجلسوا 
فی ظلال الأشجار الوارفة بالقرب من خیامھمء وإذا بالسید موتي 
میان؛ حاکم ا مدیریة تشریفیّاء حضرء وانقطع إی تنظیم العصرض؛ 
فلما کانت التاسعة نہارًا تراءی لنا رجلان أو رجال من القساوسة 
فتآخر ا حوار عن موعدہ أکثر من ساعتین: فاجتمع الناس فی قاعة 
ا حوار نی الساعة العاشرة. 
اختیارالمثلین 

استشار الفرق الثلاث بأن ختاروا ممثلین غم ویددوا شروط 
ال حوار وا مناقشة ثم یبدؤوا با حوار؛ فاخْيِث الشیخ محمد قاسم؛ 
والشیخ :عبد المجید: تُعْلَييْ من المسلمینء والقس ؛نولس؛ والقس 
دواکر: مثلہن من المسیحیةء والبانذدت ددیائتد سرسوقء والنشی 
×إندرمن: مثلین من اطندوسیة وکان السید دموتی میان؛ مشرفًا 
على المعرض. 
تحدید فترۃ الکلمة لکل ممثل 

قال القَس :نولس:: يُسْمَحُ لکل مثل لإلقاء کلمتە عن الدین 
وطرح الآأسئلة رالصامفوا متا لال علزاءالسلست: 
إِن الدقائن الخمس قلیلة لاتکفی لشرح الدین والمناقشة غتہ. وانما 
نری إما أن تجری ا حوارات ثلائة أیام بأن یلقی کل ممثل کلمته عن 
دینە ساعة أو ساعتین ویسمع الاعتراض عليه ویجیب عنه یومًَا. 
وإما أن يُسْمَحَ المثل للکلمة ساعة أُو ساعتین وللمناقشة من عشر 


دقائق إل عشرین دقیقةً. 

م یرض القساوسة بأىٍٔ من الأمرین أصلاّء وإن قلنا وأصررنا 
بن الدقائق الخمس لاتکفي لالقاء الکلمة؛ فالنزاعات الدنیویة 
یستغرق فصلھا وا لمناقشة فیھا أَيامّا وأسابیع فم| بالکم بالبحث عن 
الدینء وھل یتم ذلك فی غضون مس دقائق؟. نحن أعضاء نی 
الاجتماعء ولابٔدُ أن تعیروا اهتمامّاما نری إلا أنہم م برفعوا ما قلنا 
زا 
حیله القساوسةھ 

غائل اشن تر لس حول القظہتھاری لال رانائنلت 
گار ناو عشری الس انشرری رتا عَدَاا سینا 
العرض؛ فلابد ما من الرأي؛ فوافقاہ نی الرأي ما کان بینھم من 
تعاقد سريء فظِیْرَ با حیلة فقالو: إنےا العبرة بکشرة الآراء ودعا 
القساوسة کلھم إپی ال خیمة وقال همم: لابد من العبرة بکثرۃ الاآراء. 

0ا ساب مد سوت 
ال لوافقة. اضطٔرٌ الشیخ اضطرارًاء ونہض قائلاً: إنما تعملون بما ترون 
برا اھر 7رت کر ھا کا تا تہ ظامتاقاات 
ساعات؛ وم تلقوا علی ما رأینا بالا؛ فافعلوا ما شٹتمء فنحن 
مستعدون للحوارء سواء حدّدوا ‏ مس دقائق أو أقل منھا. 
هذہ میکدۃ 

رجع الشیخ إ ی خیمتہہ وآراد المنشئ دبیاری لال؛ ان یستشیر 


السید ×موتی میان؛ فعبس السید ×موتی میانء وقطب قائلاً: :إننا لن 
نحضر المعرض ف الأعوام ا مقبلة؛ فإنکم لا نسمعون مایقول 
اللسلمون؛ وتوافقون القساوسة نی آرائھم ۴ الموافقة دونےا رویة 
رک کل متا بتل عل لکل راغاتة انی ایک 

ثم جاء ا منشئ :١بیاری‏ لال: إلی الشیخ حمد قاسم وأخذ 
یعتذر إليه قائلاً: انا عاجز مکتوف الاأیدي؛ فالقساوسة لایْسْمَعون 
ما ری أصلاء وأنا ُرجوك ان تعذرنی وتقبل طلبيء فقال الشیخ: 
×أنا مضطر إلی قبول ما تدلون به من الرأي؛ إلا أأنه یسوعءنی مك 
أُنك موؤسس المعرض؛ ثم تنحاز إ ی القساوسةء وکان علیيك ان 
تعاملنا جمیعًا بالعدل والسویة فکرر ا لمنشئ الاعتذار وشکر الشیخ 
جزیل الشکر قائلاً لە: ١إنك‏ تقبل طلبي واعتذاريء وأما القساوسة 
فمعاندون ومکابرون لایسمعون رأَیيّاء فإن خالفناهم نخاف 
ذھاہہم. 
لا أوافق علی ھذین الأمرین کذلك 

بینم ہما کذلك إذ قال الشیخ للمنشئ: دعلى گل فدَْ ما مضیء 
إلا آنه عليك أن َزضیٰ وِثُرهِی القَسٌ بأنٌ نصف الیوم قد ضاع نی 
النزاع لتحدید الوقت: فلیجر ا حوار ثلائة أیام عوضا عم ضاعٌ من 
الوقت؛ وآن يْسْمَح لکل ممثل نصف ساعةِ لإلقاء کلمته.وافق 
امنشئ على ھذین الأمرین ثم ذھب إلی القساوسةء وأتی بالرد من 
قبلھم بأن القس :نولس یقول: إنی لا أوافق علیى هذین الأمرینء 


إلا أنە إِن حال دون مکثي حائلء فالقَسُ ١‏ إسکات؛ الذي سیصل 
الیوم یمکٹ فی الیوم الثالث وبحاورك. 

تارق مہ لن لشوس االطنى کی سےمھراان 
الا سک رای ظا یگارا ات ا تر ارآ غما 
اھر ناف ار اوت ال ا نالیشتی 

وف مضی من الوقت فی انتظار علماء امندوس أقبل الشیخ 
على القس ؛نولس؛ قائلاً: ہإنك لم توافقني فی توسیع الوقت رغم 
إصراري. فارض بآن ألقي کلمةً ساعةً بعد انتھاء الاجتاع فی 
الرابعة عصرا بالضد وتسمع أنت کلمتي٠‏ ولك أن تُوجٌّےَ 
الاعتراضات إلی کلمتي بعد انتھاتھا؛ بل من شاء فلیعترض عل 
کلمتي وأنا اُرد عليه. 

ٹم قال القسٌُ: :فإن ألّي الکلمة نی أوقات الفراغ فھل تسمع 
نت کلمتي؛ قال الشیخ: دنعم! عل أن تَسْمّح لی بالاعتراض 
وطرح الأسئلة؛ فقال القسٌ: :فأنا أسمع کلمتك کذلك٠.‏ 
أسنلة یطرجھا مؤسس العرض 

بینما ھم کذلك إذ حضر علماء الفندوسء وتحادثوا فیا یا بہ 
انار نا عت اع لآ لها اکراز راقاتتا ملاک اشوص٠لاف‏ 
وإذا ا منشئ ەبیاری لال؛ قذم رقعةً تحتوي على مسة أُسئلة قائلاً: 
دھذہ مسة أسئلة أجیبوا عنھا أولاً وقبل کل شيءِ؛ وھي کم بلی: 

الأول: بِمَ حَلَق الله الکون ومتی وماذا؟ 


الٹانی: آ ذات اللہ محیط بکل شيء أم لا؟ 

الثالث: اللہ عادل ورحیم؟ إن کانت الإجابة بنعم فکیف و 
عادل و رحیم فی وقتٍ معّا؟. 

الرابع: ما الدلیل علىی کون :الفیداء و دالإنجیل,؛ و :القرآن؛ 
کلام اللہ؟ 

ال حامس: ما النجاۃ وما السبیل إلیھا؟ 
الجموغ الحاشدة من الستمعین 

قَُ لعاف اسھط ىد ۹( اض اوتت 
ضاقت با جموع ا حاشدة من المستمعین؛ فتَقِل الاجتاع إلیل مکان 
أوسع وأرحب من ذي قبل؛ فشرشت الأرض ہبساطء ووٌضضع نی 
وسطه مکتب وبجوارہ سریر یقف عليے الملحاضر واملعرض 
والجیب وصُنّت حواليه الکراسی وا مناضد التي جَلُس علیھا علےاء 
ا مسلمین واھندوس والقساوسة ومنظّمو الاجتاع وکتّاب اللحضر؛ 
وأما غیرھم فجلسوا على البساط کم وقف ال حج|ھیر من الناس ح وم 
علی أقدامھم. 
من یبدا الاجتماع بکلمتە؟ 

فلما استقَرٌ بہم الملجلسٔ تحادثوا: من یبد بالإجابة عن الاأسئلة؟ 
قیل لعلماء ا مندوس: ٢قد‏ قلتم فی مجلس الشوری: نحن نلقي الکلمة 
الیوم؛ فتعالوا وألقوا کلمتکم؛ فاعتذروا وطووا کَسْحَھُم. 

ثم أقبل القَسش :نولس؛ على الشیخ قائلاً: :لی کلمتك الیوم أیہا 
--س و سس 


الشیخ!ء قال الشیخ: لیس لی من عذر إلا ان الإنصاف کان یقتضی 
أن أکون آخر من یلقي الکلمة؛ لأنَ دیني آخر الأدیان:. فقال القس ل_ 
دالباندت سرسوق:: دما بالك لاتلقي کلمتك الیومء فقال الباندت: 
١نا‏ ألقي کلمتي أَخرّاء حتی لانکون کالحدیث ا ماضی؛. 

فذ اسفرٰھة التائش رتاط ریت تی کان ت اَل اَی 
عصراء فقال القسُّ للشیخ: :یہا الشیخ ألي کلمتك الیوم مکان 
الد ویقوم :الباندت؛ بالإجابة غدًاء ره الشیخ قائلاً: دنعم 
وکرام لیس لی نی الإجابة عن الأسئلة من عذر حتی ف الیسوم 
نفسه؛ وقد کتم أنتم تتدافعون فلا یرضون بالمحاضرۃ ولا بالإجابة 
فعلی رسلکم حتی أصلی العصرء فأبدأً اُنا بالکلمة الوم کے أبداً 
بالاجابة غدّاء ومن أُراد أن یعترض على کلمتی فھو وشأنه. 
یعود الناس ساکتین حیاری 

ذھب الشیخ فصلى العصرء ثم عاد إلی الاجتماعء وقامَ محاضرًا 
بصوت عالِء فعاد الستمعون ساکتین حیاری کان علیى رؤسهھم 
الطبر. وتَصّ الکلمة فیما یلی: 
اکبر غایتي 

إخوۃ ا حفل ! یقول لکم أحقر العباد صادرّا عن النصح والرحمَة 
بکم؛ فاستمعوا وعواء وصحي لیس فی أمور الدنیاء وإنم| هو نی أمور 
الدین والدار الآخرة وأکبر غایتی أن أقڈم إليکم بإیجاز آیہا الحضور 
فی ا حفل ! المعتدات والأحک ام التَي اأعتقدھا معتنقداتٍِ دینیے 
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ر اٌگانا قش 
لاتنظرواإلي ولکن انظروا فیما أقول 

إلا آنه یساور ذھنی أن ینظر ال حضور فی ا حفل إل أعمالی 
ورثاثة ھیثتي؛ فلا یرفعوا رأَسّا بم| أقول ھھم قائلین نی أنفسھم: ہیأمر 
بالٹرف ولا یأتیە: إلا أَنْ أولی العقل یعرفونَ أنْ عدم جِية الطبیسب 
وقلة وقایته لانَضرٌ اللریض؛ كذلك فإن م أعمل بے| أقول غم 
وأأدعوھم إلی العمل بە؛ فم| یضرھم؛ فلا یسمعوا لکلمتي. 

کا أنْ کون ا لمنادي کَنَافًا لایمنع قبول أوامر حُکُام الدنیا 
ومراسمھم؛ ولايِوتّهُ اأُحد من الناس اعتراضا إ یل ان المنادي ا 
وإنےما بضع النّاس أغنیاءھم وفقراءھم وأشرافھم وسوقتھم 
للأوامر ا ملکیة إذا سمعوها من الکتّاف. فإن کان الشأن فی طاعة 
حکام الدنیا کذلك فلا تنظروا إلی رثاشة ھیئتي فی طاعۃ الله رب 
العالمین وأحکم ا حاکمین؛ فعلی الأقلُ أنزلون منزلة الکتّاف؛ فلا 
من عظمته وجلالته. 
الوجود وکیفیتہ 

أوّل شیء نمی بە ونعرفه هو وجود ذواتناء ومن لایعرف أَنْ 
المرأً یطلع - ولا وقبل کل ثیء - علی وجود نفسہ ثم بطلع على 
غیرہ من الأشیاء؛ فأَوَلُ ما پُطٌلع عليه وبُعی بە من الأشیاء مو 
وجود أنفسناء ومن شأن هذا الوجود أنه لیس دائمًا ولا باقیٗاء فقد 
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أتی علینا حین من الدھر أنا کنا 8ی ستار العدمء ثم آتی علینا ھذا 
الزمان الذي أصبحنا فیه موجودینءوسوف یآ علینا زمانء 
ینفصل فيه عنا هذا الوجود شأآنّه نی السابق ونصیر نسیّا منسیّاء 
وکم وُجڈوا قبلنا وأمامنا من بني آدم عل صفحة الوجود شم 
تسٹروا فی ستار العدم. 
زوال وجود الإنسان ید علی وجود الله تعالی 

اھ تا سفن بني آدم فترۃ من الزمن حدودة 
یو بد یھ بہم وانفصاله عنھم وظھورہ علیھم 
رغاوعات قاواعل ا رن - کمثل نور الأرض (الذي 
تا عم لسن آو اف ااسر ارة اتا ا يا2 سعلین 
من صنع ذواتہم بل هو عطاء من غیرھم, إلا أنە کیا أن نور الأرض 
وخرارڈ الاء یتھیان إل الشمس والتان فلا یٹول آحد مین التاس 
عن الشمس والنار إنہم| بُفْیض علیھم غیر ما بالنور وا حرارة نی عام 
رت چ و_ے وھ یت 
ذاتہما؛ ولذلك یلازمانہما کل ا ملازمة. ولا ینفکانِ عنھم انفکاكَ 
التور وا خحرارۃعن الأرزض وا اء: 

کذلك فمن الواجب بل الأوجب أن ینتھي وجودنا إ لی 
موجود ذاتي الوجود دائمے وھذا الملوجود هو الذي نسمیه 
الله تعا ى؛ ولذلك نقول إِنّ وج ودہ من صنع ذاتے لا من 
عطاء غیرہ. 


س-۔--سےم× اٴ سس سے 


الأشیاء التي تبدودائمة الوجود, فائیة 

فلا وجب - نظرًا إلی عدم دوام وجودنا -وجود الله تعا یىء 
فلابدٌ أن ندرسَ الاأشیاء التي تبدو دائمة الوجود کالأرض والسماء 
والشمس والقمر والنجوم واواء والبحار؛ لانہا م یرھا أحد یسبقھا 
العدم کہا م یلحقھا العدم حتی الان. 

نا 2ن اي دلاو اکر الکو ترمانا 
تشتمل عل أمرین کالأشیاء الفانیےء الأول: الوج ود ومو یعَمٌ 
الأشیاء کلھاء والثانی: الحقیقة وھي التي یتمیر بہا شیء عن آخر. 

ٹم إِنَ وجود ھذہ الأشیاء وحقیقتھا لا یتلازمان کےا یتلازم 
عثدالائن والزر س ا فاا مگ اعغتخغاق الا قالو تل 
تنفك عن عدد الائنین نی ال خارج ولا نی الذھن: کےا لا ینفك عدد 
الائنین عن الزوجیة؛ فی فی الأربعة والستة والم|نیة من الزوجیة مو 
بفضل عدد الائشین: وذلك أَن الزوجیة عبارة أن ینقسم العدد 
الفروض إ ی عددین متساویین دونم| کسر. وذلك -أي انقسام العدد 
إل عددین متساویین -یتوقف عل أن یکون العدد اللفروض جموعة 
أعداد الاثئین. 

فعدد الائنین والزوجیة متلازمان لاینفك أحدما عن الآخر 
7 0 200 ارچ رھت کو ہو اعاا می پر جرد 
2091ص ھا ان العقل لایسوّغ انفكاك عدد الائنین 
عن الزوجیةہ وأما انفکاك الوجود عن ا حقائق نی الأشیاء اللذکورةۃ 
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فقد یَسَوّغه العقل: ففناء الأرض وصرورتہا معدومة ما یسوُغه 
العقل وٹُچُوّزہ: وأما فناء الوجود نفسه وفناء الذات التيی مي 
للوجود بمثابة الائنین للزوجیة فلا يَسَوٌّغه العقل أصلاً۔ ومن 
لایعرف أَنٌ فناء الوجود وعدمه یعني ان یکون النور -مع کونە 
نورًا - أسود حالکاً وظلامًا دامسٌّاء ولا م یکن الوجود بَصْلْحُ 
للعدم والفناء فالذات التی هي مصدر الوجودہ والوجود من صنع 
ذاته کیف یکون فانّا ومعدومًَا؟. 

وجماع القول أنٌّ وجود الأرض والسماء رفظ 
حقائقھا فلا نقول إن وجودھا من صنع ذاتہاء وإن م یکن وجودھا 
من صنع ذاتہا کان عطاءَ من الغبر وکان معدومًا قبل العطاء فکان 
لوجودھا بدایة وبطل هَدَمُھاء وإن کانت بدایة وجودھا تسبق وجود 
بنی آدمء لذلك لم نطلع عليهء فکان فناؤما وعدمھا مکنا؛ لأنە ما 
کان وجود ھذہ الأشیاء المذکورۃ کنور الشمس عل الأرض وحرارۃ 
الماء الساخن کان عطاءً من الغبر فکان انفکاکه عنھا کنور الأرض 
وحرارة ا اء مکتا. 

انت امت ا افامفظاسی ہب اف ان سر 
ذلك الغیر الذي أعطاھا إیاہ - کیا تقدم البحث - من صعع ذاتە 
وم ولا ولن ینفك عنه وکان أزيٌ الوجود وأُبدیْه. 
توحید الله تعالی 

وبقي أن ندرسّ أَنٌ للوجود کھذا الذي وجودہ من صعع ذاته 


واحد أم متعدد؟ فإِن کان الآول فھل یمکن تعذّدہ او یستحیل؟ فأقول: 
فا ات متا لاف وا لَاھازا لمات ذاظانات کنل 
اُشیاء: فنطاق البیاض یشمل آأشیاء بیضاءء ونطاق السواد یشمل أشیاء 
سوداءہ ونطاق الإنسانیة یشمل أفراد الإنسانء ونطاق الحیوانیة یشمل 
أفراد ا حیوانء کذلك فنطاق الوجود یشمل الموجودات. 
نطاق الوجود أکبر النطاقات وأوسعھا 

إلا أْ نطاق الوجود أوسع نطاقات الصفات وأکرماء بل 
لس وف تطاق آی 3کا آ ا تطاق الاَاتا ہر اتطاق ران 
الذي یشمل الإنسان وغیرہ من الفرس والابل وا حےار والبقر 
رَالسَاف رع رفا کلت لاق الرحرد تس رق تطاق مشنل 
الوجود وغیر اللوجود؛ لا غیر اللوجود کان معدومًاء واللعدوم 
یکل طاق آۓ ما لاعت لال الام آرکرد 

ولا کان نطاق الوجود أوسع النطاقات وأعلاھا لرِمَ ان یکون 
الج رد وَضفَا عَرَشدَرَہ(ڈ لکل غدوہ عب آن یکو نمو جیا 
لشیء أوسعَ منە أو یسعه نطاق آوسع منە وأکبر. فکل منزلِ أو حئ 
او مدینة أو مدیریة أو ولایة شیء حدود وکون کل منھا حدوذًا 
سو ساس اف الیم ترھاتارکافاافات 
الأرض والسماء والبحار حدودات فذلك یعني أنہا یسعھا الفضاء 
الواسع ا مترامي الأطراف. 

0 سکس رح الات ارات خوولیے 
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رب اٌ-س3ک22 سی فو اھ سرتناک 
لیس ثيء أکبر من الوجود وأوسع: فالأًشیاء کلھا داخلة نی نطاق 
الو و ال سرد سی ساما تی وھ ت تس ارک تار 
الوسردالاعدود ِ 
لیس لله تعالی بد فی نطاق الوجود ولا خارجہ 

فلا وعیتم ذلك فاعلموا أنە لایمکن أن یکون لل يِدٌ فی نطاق 
الوجود و فی خارجہ أما استحالته نی نطاق الوجود فذلك بألَه ما کان 
وجودنا -على ما فیه من الضعف الذي یدل عليه کونە عطاء من الغبر 
لایسمح للغیر بالدخول نی نطاقه فکیف يَسْمَحٌ وجود الله تعالی - 
علىی ما فیه من القوۃ التي یدل علیه کونه من صعع ذاته -للغیر 
بالدخول نی نطاقہ؟ 

فکما أنه إذا حل وجوڈُنا المتد بمکانِ لایمکن أن یل بە شیء 
آخرہ فإذا حل بە شیء لا ییقی فیە وجودناء وإنما ینتقل إلی مکان 
آخرہ کا پُقَال عندنا نی الثل: ×غمد واحد لایسع مَیْفَيْنْ ورطل 
واحد لایسع رطلین حبوبّاء فکذلك بل فوق ذلك تصوروا دخول 
تاشفا لی اق رجر فلت لاق اه نر 
عل الأرض أضعف ضعفًا ما فی الشمس من النورہ فکذلك وجود 
اللخلوقات اأضعف ضعفًّا من وجود اللہ تعالی الذي یلازم ذاتہ؛ فلم 
کان وجودنا - علىی ما فیه من الضعف - لایسمح لغیرہ بالدخول 
فی نطاقہ فکیف یسمح وجود الله تعالی -علی ما فیه من القوۃ - 
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بالدخول نی نطاقہ؟ 

وأما استحالة النڈٌ وعدم إمکانه خارج نطاق الوجود فالسبب 
لت ا7 ناو الرصنحف. غعت رم ر لم لرف او تطاغ؛ 
فيَحتَمل وجود الند فیه. علی ھذا فوجب الإقرار عل کل عاقل با 
ا خالق واحد لاشریك لە ولا تعدد فیه. ۱ 
عقیدۃ التثلیث باطلةً 

لقد ثبت - ما تقدم من البحث - ان عقیدة التٹلیث التيی 
یعتقدھا النصاری باطلة؛ إِذ ذات اللہ تعا ی لا تعدد فیھا فییؤدی إلى 
التثلیثء ٹم إِنّ الوحدةً ا حقیقیةً مع التعدد ال حقیقي في ذانہ تصا ی 
اُعجب وأغرب. 
الدلیل الأول, اجتماع الضدّین 

وذللك لن الوحصدۃ والکشرة أمسران مسغسادانء واجتماع 
المتضادین مستحیلء فکم أنه لایمکن أن یکون شيء واحد أبیض 
وأسود أو حارًا و باردّاء أو أن یکون نی مکاب نہار ولیل أو نتختصف 
اللیلل ومنتصف النھار أو أن یکون رجل واحد عالًا وجاھلاٌ وکل 
ذلك فی وقتٍ واحدہ فکذلك لایمکن أن یکون اللہ تعا یى واحدًا 
وثلائۃً فی وقتٍ واحدِ وموجودًا بالوحدۃ ا حقیقیة والکثرۃ ال حقیقیة. 
الدلیل الثاني, الالوھیة والاحتیاج 

قیاسًا علی ذلك فإن کان اجتماع الأضداد اللذکورة مستحیلاً 
فاجتماع الألوھیة والاحتیاج مستحیل کذلك؛ إذ الألوھیة یلزمھا 
سس زر ى سس 


الاستغناء وعدم الاحتیاج؛ فالشمس إنم| ھي معطیة الَأرض نورھاء 
فلا تکون محتاجةً إلی الأرض فی النور فکیف بجتاج اللہ تعا ی - مع 
أنه یعطي العا م الوجود - إلی العا م أو ما فيه من الاشیاء؛ فکل شیء 
سواء کان وصفًا او موصوفًا - بجتاج إلی اللہ تعا ى نی وجودہ 
فکیف بحتاج اللہ تعا ی إلی شیء مما نی العا مء فإذا قلنا باحتیاج الله 
تعالی لی شیء لزٍمَ ان نقول - قبل ذلك - بحاجة ذلك الشیء إلی اللہ 
تعا ی؛ لا الاحتیاج یعني أن يُعْوزٌ الحتاجٌ ما یملکه الحتاج إِلیەء 
فلما قلنا باحتیاج کل شی إلی اللہ فی کل شیء فکل ما ئُتَاحٌ إلیه 
یملکہ اللہ تعالیء ولا بحتاج هو إلى شیء. 

علی ھذا فمن البدیہي کذلك أنْ امحتاج لایکون له ضغط علی 
الحتاج إليهہ وإنما یکون الأمر بالعکس أي یکون للمحتاج إلیه 
الإنسان لن یکون إٹھا 

فلِزمَ مما قَدُمَ أنە لاحاجة ‏ إلی شیء ولا ضعَط علیيه من 
شیءء ووجودہ دائم مستمر لیس لە مبدأً ولا منتھیٌ. فإن کان الأمر 
کذلك فکیف یمکن القول بأن دعیسی عليه السلامء و×سري راما 
جندراء وغیرما آفة؛ لأننا نعلم أَنّ لوجودھم مبداً ومنتھیٗ و حم 
حاجةً إل الطعام والشراب وعلیھم ضغطاً من البول والبراز 
والملرض والوت؛ فالاعتقاد بألوہیتھم مسع احتیساجھم إپی ھذہ 
الأشیاء وضغط تلك الاشیاء علیھم بعید عن العقل والانصاف 


و الس 
الله جامع ببن الوحدانیة والصفات الکمالیة 

ٹم أقول: کا أنَ الله منفرد فی ذاتہ: واحد لاشریيك لە کذلك 
جامع للصفات الکمالیة کلھاء وکیف لایکون ذلك؟ فکل صفة 
تتبع الوصوف نی شآن الوجود: أي لایمکن ثبہوت صفة قبل 
الوجود. 

أمّا دالإمکان؛ و ×العدم؛ فلیسا صفتین حقیقَةء وإنم ما 
سلبان للصفة اما :العدم؛ فسلب الوجود فیه ظاھر؛ وأما 
دالامکان: ففيه سلب ضرورۃ الوجود. وفی حاورات عامة الناس 
رعاثان بش ل ڈالاکافئ الوحردشفتستاتترت:لد 
ھذا الشیء ممکنء یفھمون أنّه لیس بموجود بالفعلء نعم کم أنْ 
الظل - الذي هو عبارۃ عن عدم النور - یبدو - خط] فی الفھے - 
شیتّاء کذلك ×العدم؛ و دالإمکان؛ یبدوان - خطإ نی الفھے - 
مصدر الوجود هو مصدر الصفات 

ولا کانت الصفات کلھا تحتاج نی ثبوتہا وحصوفا إ ی الوجود 
لزِمَ القول بأن الصفات کلھا ہي صفات الوجود - أي أُنہا لیست 
عاریۃً للوجودہ وإِنٌم| مي للوجود من صعع ذاتہہ وإلا کےا ان نور 
الأرض وحرارۃة الماء ا حار یوجدان بمعزلِ عن الأرض والماء 
كکذلك الصفات الوجودیة توجد بمعزل عن الوجود - فمصدر 


کممستَُک-ًکًتکککککک و نس تس سج 


الو کرد فر سر الضقات٤‏ تحۓے) بر حَة الو خود رھ ااصفات 
فی قلیل أو کثبر وإنا یتفاوت الوجود نی شأن الصفات تفاوت 
امرآة وا حجر - نی قابلیة النور وعدم قابلیته - فا لمرآة آکٹر قابلنةً 
للنور من ا حجر. 
کل ما في الکون من الأشیاء یتمتع بقوۃ الإدراك والشعور 

علی ہذا فوجب أن یتمتع جمیع أشیاء الکون بقوۃ الإدراكع 
راتس ری نل ازھتیں الأ ا مت الا اہ نَا رَتق ق 
الادراك والشعور فالانسان اکٹر حظاً من الادراك من ا حیوانات؛ 
اخراتات اکٹ ین الات والیات اترم الےاداٹ: آو 
افتزضوا الأمر عل العکس. ولن تکون هلہ الأشیاء خالية من 
الإدراك والشعورہ وأما عدم علمنا بذلك فلا یستلزم أن تکون مي 
فا تن 
اأسباب الطاعة 

عى کل فوجّبَ أن تکون أشیاء الکون موصوفةً بالصفات 
الکمالیةہ وأن تکونٌ هي حتاجةً إلی الله تعا ی فی وجودھا وصفاتہا. 
فبناء علی ذلك وجب أُن یکون اللہ تعا ی ‏ حمیع ما نی الکون مطاعًا 
لازم الطاعة وأن تکون طاعتہ لازمةً علل جیع ماف الکون؛ لا 
سباب الطاعة ثلائةء و هي تتلخص ف اثنین. 

وبیان ذلك إنما یُطیع أحد غیرہ إما أملا نی النفع کطاعة العامل 
امھ الرانے کرت ہداس امت ات ادااط 
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وُلاتہمء أوطاعة المظلوم الظالٌ وإما حبًا لصاحبه کطاعة الجب 
فلما أمعنا النظر نی الآأمل وا لخوف وجدنا مرد ما إ لی النضع 
راع انان تا ال اي ال لت اک الات ائ ات 
ا مالك الأصل تار نی إعطاء الصفات والکمالات ومنعھا وأما 
الستعیر فلا اختیار لە نی المدع؛ ویَتَضِحُ ذلك نی مثال الشمس 
والأرض: فالشمس تُعْطِي الأرض نوڑًا وتسلبھا إیاہ: ولا یمکن 
للاأرض أن تمسك النور ولا تعطیھا إیاہء وما ذلك إلا أن الشمس 
مالكة النور والأرض مستعبرته. 
خلاصَةً القول أنَه فیا یسدو ان أسباب الطاعة ثلاشةء ومي 
الأمل في النفعء وا خوف من الضررہ وا حبٌء وإذا بحثنا وجدنا أنَ 
الطظافانتا مسا >َرفاااات رعائو نع ات تنا 
الوضوع تنقیحًا و‌محیصّا تَوَصّلَنا إل أُنٌ الطاعة ضا سبب واحد 
وھو ا حبٌ. فقد یکون خُبٌ المطاع سببّا للطاعة وقد یکون حبًٌ 
ا مال والنفس سبّا ھا. فطاعة العُشّاق سَيْبُھا حبٌ الطاعء وطاعة 
الوظف والرعیّة سببھا حبُ ا مال والنفس. 
مھما یکن من شیءء فسبب الطاعة سواء کان واحدًا أو اثنین 
أو ثلاثڈًء فھي نی اللہ تعالیٰ أولاً وفی غیرہ ثانّا؛ لأَنَ المالكیة واختیار 
النفع والضررہ والمحبوبیة تتوقف علی الوجود فحیئ| کانَ الوجود 
أصلً کانت ا مالکیة واختیار النفع والضرر والحےال والمحبوبیة 
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أصلاٌ. وکانت ا مالکیة واختیار النفع والضرر والمحبوبیة عطاءً من 
الله فی غبرہ کالوجودہ وإذا کانت الأسباب المذکورة: ا مالکیة؛ 
واختیار النفع والضرر والمحبوبیة نی الملخلوقات اَسبببًا للطاعة 
فلماذا لاتنکون هي نی اللہ تعا ی أَسبابًا للطاعة. 

ااقت آسف اقاض فا ئل 2ن ھا( 
بحیث هي أَصِیْلَة فی الله وعطاء نی غیرہ کانت طاعشّه واجبةً علیى 
العالمین. والطاعة عبارةٌ عن العمل بے يُرْفِیْ الله تعا یء وإن کان 
العمل ہما لایرضاہ الله تعا ی طاعةٌ م یکن بین الطاعة والملعصیة 
من فریق. 
الحاجة إلی الرسالة والنبوٰۃ 

جملة القول أنٌ الطاعة عبارة عن العسل بے بُرْغِیْ اللہ تعالى: 
وأما معرفة الرضا من عدمه فنحن - بني آدم - أولو أجسام ظاھرۃ 
ارت فیا رض اضر از غے ارگ را نَا سارَضا 
اللہ تعا ی وعدمهء وھو ‏ م تدرکه الأبصار أبدا فکیف نعرفه مام 
رتا 

إلا ان ملوك الدنیا وسلاطینھا - مع ما یتمتعون با مالکےة 
والمحبوبیة والنخوۃ اسمًّا - لایذھبون إلی ا منازل والمحلاّت لیقولوا 
لأتباعھم: دهذا ما نرضاہ فاعملوا بە وھذا ما لا نرضاہ فاجتنبوہ؛ 
وإِنیا یأمرون خاصتھم ومُقَرَبیْهُم بتبلیغ أوامرھم وأحکامھم. فالله 
تعا لی وھو الواحد الصمد الذي لابجحتاج إلی أحدء والناس بحتاجون 


س_مممصکک سور ۱۳ مس کک 


إليه کیف یلیق بە أن یذھب إلی کل من هبٌ ودب من النّاس لیقول: 
دھذا ما أرزضاہ فاعملوا يہ وھذا مال اُزّصَاہ فاجتنوۃ)؛ فھز کكذلك 
يُطلْمْ النّاس علی رضاہ وعدم عن طریق خاصتہ ومُقَرَبيەء وخاصة 
الله ومقرّبوہ ھم الذین تُسَمَيْهم الژسُل والأنبیاء. 
الشرط الاوّل للنبوٰۃ التقرب إلی الله 

فا نز کے لھا کا تا لسر اقص 
الله لایکون مقرِبًا إليەء کذلك من کان رجلاً جمیل الصورۃ وکان إلی 
جمال صورتہ أعور فعَوَرُہ یجعل وجھَه قبيحًا. فجملة القول أَن من 
کانت فيه خصلة قبیحة لایکون مقوًبًا إلی الله. علیى همذا فوجَبَ أن 
کرقار سا ال اماک اظا لاحم 6 آگا 
الأنبیاء معصومون 

بقل( تصرف ر تی اذ 
الأنبیاء لیس فیھم مادّة العصیان؛ لأنہم إذا م تکن فیھم صفة سیئة 
لاتصدر عنھم أفعال سیة؛ وذلك أَنٌ الأفعال الاختیاریة تصدر عن 
الصفات: فمن کان سخیّا بُعْطِيْ ویَجَبُ ومن کان بخیلایجمع 
الأموال: ومن کان شجاعًا بل بِلاءٗ ی حومة الوغی: ومن کان 
جَبَانًا وی دبرہ. 


ك 


رُلَة لا معصیة 
کبار العقلاء أَحیانًاء ولا پُتَزّہ عن الخط] إلا الله العلیم ا خبیر - فی 


گےکگکگے” ےت کو 0 مت 


ضر الرھاک لی نشتر الف اخ٦ظار‏ لمتط رما 
ویقارفوا ما یسخطہ أو یعارضوا بسبب عظمة ا مطاع وحْبّه وھمذا 
لیس معصیذء وإنما العصیة عبارۃ عن تعَمَدِ العارضة: وإِنما السھو 
والضات لا ا انتا جال متا اعت نس6 آن 
اأخطأت نی الفھم؛ ولو کان السھو والنسیان معصیةً کان الاعتذار 
اوران ف0 22ات 
الشرطان الأساسیان ٹلنبوة: 
کمال العقل ونبل الأخلاق 

فلما انم ان الأفعال تابعة للصفات ونابعة عنھاء بقي أن 
نراعئ أمرین: أحدما الأخلاق - الصفات - و ثانیھما کمال العقل 
وفرط الذکاء. أما الأخلاق فذلك أَنٌ الأفعال - التی وجب إتیانہا 
أو الابتعاد عنھا نی عبادة الله وطاعته وامتشال أمرہ -۔تتوقف علی 
حسن الأخلاق وقبحھا؛ مما هر أَن الحسن أو القبیح فی ا حقیقة هو 
القات زالاعلاق رانا گال لق قرط انتک بِزَلك اذ 
شر لاف فی الات ؤمراضماکی حر 
الأفعال قبیحةً لمبارسة الصفات فی غیر موضعھا. فالسخاء صفة 
حم سودة إذا مُورِستٗ للمسساکین والمحتساجین. وإذا مُوْرِست 
للمغتّیات والراقصات وشُذْینی ا حمور والدَخْیین فهي صفة 
یه وت لاہ تزرمنت ان غ برض تھا: علة القول ان 
فؤر ھکاس ات ما مات ات ناج اھ وا اھ 


إلا برجاحة العقل وفرط الذکاء؛ على هذا فوجّبَ أن یکون الأنبیاء 
راجحي العقول وحمودي الأخلاقء وإذا کانوا متصفین بالأخلاق 
الحسنة لزِمَ أن یکونوا متصفین با جب کذك؛ لآن حسن ال خلق 
مبناہ علی ا حب. وإذا کانوا أعرف الناس بمواضع ممارسة الصفات 
- حسن ا خلق وا حب - وأرجحھم عقولاً کانوا أشدٌ خُبًا ش وإذا 
کانوا أأشدٌ خُبًا للہ کانوا أکثر حَلّق اللہ طاعةً لە وامنثالاً لأوامرہ؛ فلا 
بخطر بہالحهم معصیة ویکونون معصومین من الذنوب والمعاصيی. 
العجزات تتوقف علی النبوٰۃء والنبوٰۃ لاتتوقف علیھا 

تم آنول:إتً لی افواعل جا اقتں وحم تلالع 
ما ا لعجزات فھي تتوقف علی النبوةء والنبوۃ لاتتوقف علیھاء أي 
لیس الأمر أَنّ من ظھرت على یدہ العجزات أَعْطِيَ النبوۃ وإنما من 
اُعطي النبوۃ اأعطي العجزات: حتی یژؤِقِنَ قومه بنبوتے؛ لان 
العجزات للنبي بمثابة البراھین والوثائق. فلابُدٌ لأمل العقول أن 
یضعوا نصب أعینھم أولاً رجاحة العقل وحسن ا لخلق عند مُدَعِيْ 
النبوۃ. 

أما من ناحیة العقل واك٣ّق‏ فقد وجدنا حصدًا ول أر جح 
الاس عقلاً وأوفرھم فهمّا وذكاء. وأکبر دلیل علی رجاحة عقله 
وفرط ذکائہ آنه ود تد وترَمْرَعٌ بل عاش طول حیات نی بل بعیدِ 
عن الدین والعلم والمعرفةء غارقِ فی مساوئ ا حھل والامّیة. 


بک ععک کو ١7ت‏ سس ھت سڈ 


فانظروا ! هذا الرجل الذي کان أَميًا وعاش طول حیاتہ فی بل 
بعیدِ عن العلم والمعرفة قد تی بدینِ وشریعةِ وکتاب وآیاتٍ بیناتِ 
أ٘دمَش العامء وخرٌّج جھلاء العرب فی علم الإهیات - التي ھمي 
اأدق العلوم وأکٹرھا صعوبۃً - وعلم العبادات: وعلے الأخلاق 
وعلم السیاسات: وعلم المعاملات: وعلم المعاش والمعاد وجعلھم 
تم اي سر الفرَت تاس عاتاظالشرت نے 
أَهْجِبَ بە حکماء العام. یدل على علمھم وفضلھم ما تحویہ الکتبة 
الإمسلامیة سن الکشب والؤلضات الكي لائصِيّھا السذ والتی 
سد لا سان لی ای الت رکا فا تاحت تاناست 
بأستاذھم: محمد پل 

ما ال خلق فلم یکن حمد لا ملکا ولا أمیرَاء ولاتاجرا یملك 
أموالاً طائلةء ولا إقطاعیًا ذا مزارع واسعةء وم یرث غِنیٗ من أبیے 
ولا کسب ثراء بیدہ. وبالرغم من إفلاسه وبؤسه سخر إخوانه من 
العرب العتاۃ الطغاۃء وجعلھم بحیث یفدونه بأنفسھم ومھجھےم؛ 
ولم تکن ہذہ ا حم|اسة والفداء لیوم أو یومین وإنےا عاشوا طول 
حیاتہم متحمسین لە؛ ففارقوا الم وذویہم ومَاجروا أوطانہم 
وأموالمم؛ وقاتلوا بنی جلدتہم قَتلُومْم أو قُیلوا بأیدیہم. وما ھذا 
کلە إلا بفضل خلقه؛ لا بقوۃ السیف. 
محمد ا نَبي لا ریب فیہ 

تلك أخلاق محمد يلٍ أكَلّیَ تلق بمٹل هہذہ الأخلاق دمٌ علیه 


ے ے ‏ رت ًتے 


السلام أم إبراھیم عليه السلام أم موسی عليه السلام أم عیسی 
عليه السلام؟ وإذا کان من رجاحۃة العقل وحسن الأخلاق ما 
قمناہ اَنفًا؛ وإذا کان من زھدہ نی الدنیا أّه جَادَ ہما ملکته یڈہ 
وتَشُنَ نی مأکله وملبسه ومسکنہ ول مق عائل اوت موسی 
عليه السلام وعیسی عليه السلام من الأنبیاء وإِن محسدًا لق لیس 
منھم. فمحمدً قاُ نبي لا ریب فیە عند أولی الأحلام والنھی. 
محمد ا خاتم النبیین وسیدھہم 

بعدما لاحظنا الصفات العلمیة التی یت یتمتع بہا حمد و والتي 
بل نات الس ریغت اکس رت از نل تسد 
الأنبیاء وأفضلھم وخاتمھم. 

وبیان ہذا الإجمال ان ما فی العالم من صفات النبیاء و الاأولیاء 
عطاءٌ من اللہ کما الّضمَ مما قدمناہ آنفاً. کذلك بنو آدم یتمتعون 
بصفاتٍ وفضائل ختلفة؛ فھذا یل وذلك عبقریٔ ومذا قَویٌء 
وذلك ذکي. 

ومثل العباد وخالقھم کمثل التلامیذ وأستاذھم الذي ضَرَبَ 
يد اللعل فی ختلف العلوم والفنون؛ فجاء إليه التلامیذ وأ٘خذ 
عنہ کل واحدِ منھم فتًّا وتخرٌج عليه فیە؛ فأعمال کل تلمیذ ومھارانہ 
تد على اك ايٌ فن أخذ هو عن أستاذہ فإن کان نابفًا نی العلوم 
القلیة عَلْمَ أئّه أخذ عنە العلوم النقلیة وتحرٌج عليه فیھاء وإن کان 
نابهًا فی العلوم العقلیة عَلِمَ أنه اأخذ عنە العلوم العقلیة وتخرّج عليه 
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فیھاء وإن کان طیبًا یداوي المرضی غُلِمَ آئه أمخذ عنہ الطٌّبٌ وترٌج 
عليه فیەء وإن کان شاعرٌّا ُلِمَأنه تكَلُم منە الشعر وقرضہ فأحوال 
التلامیذ تدل على أَنْ اي فن أخذوہ منہ وتخرٌجوا عليه فیه. 

ولا کان بنو آدم لاسے| الأنبیاء منھم یتمتعون بصفات 
وفضائلء وھي عطاء من الله وفیض منہ؛ فبأعمال الأنبیاء وآشارهم 
غُلْمَ ان ھذا النبي اِستفاد من أي صفة من صفات اللہ وھذہ الصفة 
هي المنبع الأصیل هذا النبي بجانب عتّعه بالصفات الأآخری فی 
قلیل أو کثبر. 
محمد وا یستفید من صفة علم الله تعالی 

0ك دوا اداسمات ار تا متاہری 
عليه السلام کان یستفید من صفةء وأنّ سیدنا عیسی عليه السلام 
کان یستفید من صفةٍ آخری: فسیدنا عیسی عليه السلام کان 
مع فلت اھر ظ ابا مامتا اك می مضت اخ 
املوتی وشفاء الملرضی؛ وسیدنا موسی عليه السلام کان یستفید من 
ناش سو سال وص سو لے تا 
رکوس اف کا کال تو اق 70( عاستا 
آوتی من معجزۃ القرآن وإعجازہ العلمي. 
صفةُ العلم أفضل الصفات 

یعرفُ النّاس جیا ان العلم صفة تحتاج جمیع اللصفات إلیھا و 
عملھاء والعلم لا بحتاج نی عمله إلی أي صفة ومن منْا لایعرف أن 


نذ 
متا 


القدرۃ وغیرھامن الصفات: لا تعمل بدون العلم والإدراك؛ فنحن 
نرید تناول الطعام فنتناولء فنعلم أولا آنه طعام لاحجرہ ونرید شرب 
ا ماء فنشرب: فنعلم أولا أنه ماء لاخر فَعِلَمُ الطعام طعامَّاء والماءِ ماءٗ 
کے ئل اسر ہدام ارساست فارسا 
دونما إرادة واختیار. 

فالعلم لابجتاج نی ارتباطے بمعلوماتے إلی أَيٌٍّ صفةء وأما 
الصفات الآخری فھي تحتاج نی ارتباطھا بموصوفاتہا إل العلم؛ 
فأفضل الصفات ا لتعلقة بالغیر وأعلاھا العلمء ولیس فوقه صفة 
بل إليه تنتھي الصفات ا تعلقة بالغبر. 
النبي الذيِ یستفید من صفة العلم هو سید الانبیاء وخاتمھم 

فالنبی الذي یستفید من صفة العلم کان أفضل الألبیاء مرتبة 
وکان سیدھم وأش رفھمء وکانوا تابعین لە و محتاجین إلیيەء وانتمت 
إليه مراتب الکمال؛ فکان خاتمھم. 
دلیل خاتمیْة محمد ا 

ذلك أنٌ الأنبیاء ثُوَابٍُ الله وخلفاؤہ کالحکام والوزراء؛ لأثہم 
کرت زا ار کات کات ھگاتا کا ا عتمت وا 
الوزارة هو أعل ا مناصب وا مناصب الآخری أسغل منەہ؛ فرئیس 
الوزراء ینسخ أوامر من تحته من ا حکام ومن تحته من ا حکام 
اسقرة ارامره رذلك لان الاب کلہاتعہی لی مسب 
فكذلك منصب خاقیة النبوة لیس فوقه منصبّ وا مناصب الأآخری 
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تحتہء فخاتم النبیٔین ینسخ أوامر من تحته من الأنبیاء وأما ھم فلا 
سرن رواش 
محمد ا خاتم النبیین وآخرھم زمانًا 

على ھذا فوجب أن یکون محمد قُ خاتم النبیسین وآخرهھم 
انان دور ا حاکم الأعلی یأتی بعد جمیےع ا حکام وأمرہ آخر 
الأوامرء فالقضیةً ترفع پل الحکمة العلیا أخبرًا. ومن هنا م يَدُع 
الب الات اقرت رات انس عضدطفکم ارہ کا 
تس على ھذا اللوضوع نی الکتاب والسنة. 

لو اققین اخامراو5 ختم النبوۃ ای سوا سی کا 
السلام إلا أَنه م یدُع ختم النبوةء وإنما بَ 2 نر وا سر تعتی سد 
العا م؛ ما عَلِمَ أه م یدّع لنفسه ال حخاتیةء بل بش بمقدم سید العا م؛ 
فکان خاتم الحکام وآخرھم. وتکون أوامرہ آخر الأوامر. 
أفضلیة محمد کِا فی العجزات 

فإذا لم ان حمدًا لا أفضل الأنبیاء وخاتمھم فالآن أقول: نہ 
لیس بجب أن نعترف بأفضلیة محمد للا نی الصفات فحسب بل 
بجب أن نعترف بأافضلیته فی العجزات کكذلك وکیسف لا؟ 
فالملعجزات نفسھا آثار تدل علىی الصفات. فإن کان سیدنا عیسی 
عليه السلام بحيي الموتی؛ وسیدنا موسی عليه السلام یقلب العصا 
ثعبااء فبفضل سیدنا حمد لا عادَ جِذْعٌ یابس من النخیل کائتًا حیا 
کالانسان. 


_-سےمھ الا سے 


معجرۃ محمد بَا تفوق معجرۃ موسی علیه السلام 
وعیسی علیه السلام 

بیان ھذا الإجمال ان رسول اللہ و عندما قامٌَ خطیبا ىومَ الحمعة 
آسند ظھرہ إلی جذع یابسِ من النخیل منصوبِ فی اللسجد فلے| صَیْع 
ش2 كت رتھ عل ال نکی اھفوکاسحوالاش فلح 
المنبر ووضع یدہ عليه واعتنقهہ فعاد ساکتّا کالطضل الباکی إِذا اعتنقته 
أُمه. وقد شامد مذا ا حادث آلاف من الناس رجاہم ونساؤھم 
وصغارھم وکبارھمء فلو شاھدہ واحد أو اثنان لکان نی ذلك مظنة 
للکذب وسوء الفھم. وتلك معجزۃ لا تدانیھا معجزۃ سیدنا موسی 
اور و سور براتا موی سا 

بیان هذا الإجال أَن ا جسم الیّت -قبل ان یطراً عليه لوت - 
ذوروح۔ ا 0 ا اوح و فا 
اق انار خزان - وإن لم یکن مصدرا للحیاۃ - قابلُ للحباۃ 
وجاذبّ ها؛ لذلك نزلت الروح من العالم العلویّ إلی ال جسم نی العام 
اي و لازمتہ طول ال حیاۃ؛ فأِسّت بە وأحبّنه؛ مما یسھل عود الروح 
لا رارف ا فارعا اھ 

قياسٌا علی هذا فان کانت عصا سیدنا موسی عليه السلام قد 
تحوّلت بفضلە وبرکته إ یل حیة تسعی؛ فقد ظھرت حرکاتہا 
وسکناتہا بعد ما انقلبت صورۃً وماهيةً وهذہ الصورة وا ماهیة 
اللتان انقلبت إلیھم) العصاء مما یتعلق بالحیاۃ علاقةً قويةء ومعنی 


کسکصسسعظضھے وو ا اھک کک 


ذلك ان أفعال ا حیّات والثعابین وحرکاتہا 2٦‏ وعشُھا ولقٹھا 
ما بختص بہذہ الصورۃة وا ماھیة وا لایصدر عن الاأحیاء فضلاً 
عن النباتات والحم|دات. فظھور الروح نی هذہ الصورة وا ماھیة 
لیس بأغربّ وأ٘عجبّ من ظھور الروح والیاۃ نی الجذع الیابس. 

ثم إِنْ عصا سیدنا موسی عليه السلام ظھر منه ما یظھر من 
الحیّات والثعابین؛ وم یظھر منە ما یظھر من بني آدم وذوي العقول؛ 
وأما بکاء ا حذع الیابس وصیاحہ حزنًا علی فراق رمسول اللہ ق و 
ترك الاتکاء عليه عند الخطبة مما لایظھر إلا من العقلاء الکاملین. 
أمثلة من الواقع الشاهد 

ان هذا الإجمال أنّ حبّ ا جےال تاج إلی القلب: والعین؛ 
والطبیعة ذات الصلاحیة التي یمیل بہا القلب. كذلك حبٌ الکمال 
بحتاج إلی العقل والإدراك والطبیعة ذات الصلاحیة اللذکورة 
کل سو این ار ان ار انی اون 
کاملی العقول والطباع منھم. شم إن الکاملین عقولاً وطباعًا 
لایتصور منھم کذلك إِلا إذا علموا بفضائل اللحبوب ومناقبے عِلْمَ 
الیقین وعینّه بل وحفّے؛ لأن حصول ا حب قبل العلم بفضائله 
ومناقبہ عِلَمَ الیقین صعبٌ وغیر ممکن: کم أنّ اشتھاء :ا حلویٰ؛ 
والرغبة فیھا قبل ذوق طعمھا غیر بمکن. فلم نسمع أحدًا اشتھی 
طعامًا شھيّا ورغب فيه قبل أن یذوق طعمہ الّنء ولا قبلهہ ولایری 
مثله ولا یخرہ عن طعمه أحد. 


کہ سس ہہ ہہ ہے ہش سے۱ شش ۔ 


علی کل فاشتھاء الاطعمة اللذیذة والرغبة فیھا قبل مذاقھا 
لایتصور وکیف لا؟ فباعث ا حب فضیلة أو منقبة؛ لذلك لاجب 
أحذ الأأشیاءَ القبیحةء فان زعم أحد أنه یکفي فی حب ا حےال علم 
عین الیقینء فرؤیة حسان الوجوہ التي هي مرتبة عین الیقین تکفضي 
لحبھم؛ ولاحاجة إپی مرتبة آخری. فالإجابة عن ذلك أنلّه قد بپمصل 
حق الیقین بحاسة غیر حاسة عین الیقین: کے فی الاأطعمۃ بحصل 
تت لت مان الع رق اعت کطانگکاللساق 
مراتب الیقین 

سی اظاستان سر اعت اتال غافتقب اراس 
الظاھرۃ هي آلة عین الیقین لاغبرہ بل ا مرتبتان: عین الیقین وحق 
الیقین تتعلقان بحاسة واحدة أو حاسة من ا حجواس الباطنة تصبر 
آلة حق الیقین. 

وبیان ذلك أنّ الأطعمة تُشتّھی ویُرغٌب فیھا بمذاقھا لا بالنظر 
إلیھاء وأما الال قحب بالنظر إلیه لاغیر. ففي الجحمال یتعلق مین 
الیقین وحق الیقین بحاسة واحدةء وفی الاأطعمة وغیرھا یتعلق عین 
الیقین بالعینء وحق الیقین باللسان؛ لآن الحبر إذا صار مشاھدةً فھو 
عین الیقینە والخبر بشرط إذعانه علم الیقینء وا خبر إذا جْرّبَ 
واسفُْمل الم بمنافعه فھو حق الیقین. 

وجملة القول أنّ مرتبة حق الیقین ومرتبة عین الیشین تجتمعان 
فی بعض المواضع: ما یُوْهِمُ الاشتباہہ وثُیّل آنّه ینشأً ال حبٌ والرغبة 


شس ہے وہ۔۔ہ۔۔۔_ہ۔ ششس۔ 


ٴُ 


٦ 


فی مرتبة عین الیقین. 

فلما وعیتم ہذا فاسمعوا أنه ما کان ا جب منشأہ یتعلق بمرتبہة 
حق الیقین لزمَ الاعتراف بأن ال جذع الیابس قد عَلِمٌ بکمالات حمد 
حتی الیقینء وکم أنە لیس فوق مرتبة حق الیقین مرتبة کذلك مرتبة 
حق الیقین لابحصل علیھا کل أحد؛ لأَنٌ الروح والکمالات الروحانیبة 
مور خفیة لا یطلع علیھا إلا آولو البصیرۃ والمکاشفة. وأما کون أحد 
من أولی البصیرة والمکاشفة فمزیة لا یرتاب فیھا إلا فاقد العقل. 

على کل فإن تحوّلت عصا سیدنا موسی عليه السلام ثعبانًا 
بجري ویسعی فھذا ما یفعله الثعابین کلھاء ومما لیس غرببًا عنھاء وأما 
بکاء الحذع فراکًا لرسول اللہ پل متا یدل على کمالات حمد پا التی 
لاایطلع علیھا إلا من لە حق الیقین بالنسبة إ ی الکمالات الروحانیة. 
وحق الیقین لاحصل إلا لأولی البصیرة والملکاشفة علىی هذا فمعجزۃ 
سیدنا محمد پا تفوق معجزۃ سیدنا موسی عليه السلام. 
الوازنة بین معجزۃ ضرب سیدتا موسی علیه السلام 
الحجر ومعجزة تبع الماء من أصابیع سیدنا محمد بَا 

نر1 ہا الشسائ) ا ان اققعف الا خر تا ہف ہپ سوتا 
موسی عليه السلام عصاہ عليہ"ء فقد نبع ا ماء من أُصابیع سیدنا 


)١(‏ ما ضرب موسی عليه السلام بعصاہ ا لحجر انفجرت من اثنتا عشرة عینًاء فھذا إن دَل على 
شیء فإنہ یدل علی تاأثبر ا حجر أو العصا. وأما تأثیر ا حجر فذلك أن ا حججر جذب الماء کےا بجذب 
تھاسی لی رانا ئائن اسيا اف اسھگ ہ اففامل تو اسنا 
کما ینفتح منافذ الثدي بالضغط عليهء فیسیل منە اللبن. (فخرالحسن) 


محمد قيَ ومعلوم ان انفجار ا حجر الموضوع عل الأرض عیونًا 
لا یعرف أن الأنہار وا جچداول کلھا تنبع إِمَا من ا جبال أو من 
الأحجار آو الأرض. وأما نبع ا ماء من اُصابع من حم ودم ولو 
جو حت وہ 

علىی أن وضع سیدنا حمد ق دہ المبارکة ونبع ا ماء من 
أصابعھا یدل دلالۃً واضحةً عل أنْ یدہ المبارکۃة منبع البرکات 
ردذلغسحراچست الا رك أمَاض پسسدتاہرسی علیة 
السلام بعصاہ ا حجر ونبع ا ماء منه فان کان یدل علىی شيء فإنما ییدل 
علی قدرة الله. 
الموازنة بین معجزة انشقاق القمر وبین معجرة 
سکون الشمس أو عودتھا بعد غروبھا 

وإن کانت الشمس قد سکنت فی مکان طویلاً فی معجزة 
سیدنا یوشع عليه السلام و عادت بعد غروہہا لبي آخرہ فذلك 
لارل الااعل فوع رضھا کرت ولا ظطئ اہ تتظطرت 
منھا ا حرکة العکوسة بدلاً من ا حرکۃ العادیة ومعلوم أنە لا 
یصعب ذلك بقدر ما یصعب انشقاق القمر فلقتین؛ لأن ا خرق 
بالنسبة إپی کل جسم ضد لطبیعتهء وأما السکون فھو بالنسبة إلی أي 
جسم لیس مضادا لطبیعتہ؛ بل ا حرکة مضادۃ لطبیعته؛ لذلك ان 
خرق ا حسم بحتاج إلی سببء کم| أن ا حرکة بحتاج إلیل سبب. وأما 


ےس ےس سے صصح و ۷ کے سس سک 





السکون فلا بجتاج إی أي سبب 
العجزات وإثباتھا 

فان اختلج فی صدر أحد من الناس شبهھة -بعدما سمع 
مذہ العجزات - وهي أنه کیف ثبت لنا أنّ العجزات التي 
َقَدُم ذکرھا ہي من معجزات محمد پا وکیف علمنا أُہا ظھرت 
علی یدہ؟ 

احااھ نت امت فھگاا لاشابوااستوےت 
ماعدا حمدًا پل - ظھرت على أیدیہم تلك الملعجزات التي یلھج بہا 
ُتباعھم؟ فان کانوا یؤمنون بہا لان ہا وَردّت فی التوراة والإانجیل: 
فسالإیمان بمعجزات حمد ق لازم؛ لاک اوردت ق التعرآن 
وا حدیث. 
التوراۃ والإنجیل منقطعا الإسنادء 
والقرآن والحدیث متصلا الإسناد 

لأنَ التوراۃ والانجیل لیس ما إسنادہ ولا بُعْلمٌ متی کا ومن 
براغاہر قاع ھر تھے ا سا الا ےا کال ‌السرل 
معلوم عصدد رواتہم| وأنساہہم وأماکٹھم وتراجم حیاتہم؛ 
فمن العجب أن یکون التسوراة والانجیسل موثوقسا ہے وأن 
لایکون القرآن وا حدیث موثوفًا ہہماء فیا اکبر الظلم وما أبعد عن 
الانصاف ! فإن کان التوراۃ والانجیل موثوفًا ہہما فالقرآن وا حدیث 
آکثر موثوقیة. 


--ح--_۔ے۔ےم ۷إا ٴ/>--سے8_-__تسے 


الإسلام لايِخَطن الدیانات الآخری 

ٹم انرل: اتا لا تذغی ان الندیانات الآغری مَرَوَرٌ عُتَلَهٌَ 
افتزی بہا بنو آدم على اللہ؛ بل نقول: هناك دِیّانتانِ سماویتان إحداہما 
الیھودیةء وثانیھم| السیحیة إلا اُنە دَخَلَھم| آراء بني آدم. وتسرّب 
إلیھم) التحریف والتبدیل. 
الدیانة الھندوسیة 

اما الدیانة ا مندوسیة فلا نقول عنھا عن یقینِ وتأکیدِ إِتہا دیانة 
سماویة کما لانقول عنھا عن یقینِ وتأکیدِ إنہا دیانڈ باطلةً لیست من 
اللہ؛ لأنه جاء نی القرآن: 6۳۷ء"“"‪3ھو تی ٥‏ فہت 
نقول إِن افند التی هي بلڈٌ واسع الأکناف طویل الأرجاء م بُبْعَثْ 
0 رلاست7/ا فو اکر تہ ححضیىسشمن 
×صلحاءء نی دیانتھم کانوا أنبیاء الله أو أَولیاءَہ نی زمانہم. 

کما جاء نی القرآن: ×مِنهُم مَنْ فَصصنً عَلَيْكَ وَمِنهُم مَنْ م 
لک عاتتراقتہ الاک ان الاو ات نز ال اسان 
یکونوا من مم یقصصھم اللہ نی القرآن. 
شبھة والرد علیھا 

وھناك شبھة وھي أُنٌ دالصا لحین: لدی اغندوس لوکانوا 
أُنبیاء اللہ أو رسلە أو أولیاءہ ما ادّعوا الألوهیةء وم تَصْدُر عنھم 


۔٢‎ : سورة فاطر؛ الاآیة‎ )١( 
سورة غافر ء الاّیة : ۷۸۔‎ (٢ 


-_۔9۔۔عھ۸ ا۷ ا ٴ صستثے__۔۳__تسے 





0 ا ا وا مندوس بعتقدون أَنّه 
صدَر عنھم هذان المنکران؛ ما یْثٍٹٌ بت ان مذین النکرین قذ صلرا 
عنھم دونم| ریب. 
ألوهیة : کرشَنًا , و راما جندرا؛ افتراء علیھما 

امن فا لباقت اک ات التان شرق 
یسلت ھورمغواکلھار تن کک کت 
النصاری دعوی الاألوهیة إلی عیسی عليه السلام کَذبًّا وافتراء؛ لن 
آیات الْقرََنَ 9 ۶ سام ارس 
طول ال حیاۃ من الأعمال مایلیق بالعبودیة: فصل وصَامَ وتواضع 
وأقرٌ بلسانه بعجزہ. 

عل هذا فمن المکن - کذلك - أنْ الناس اتہمو ما بالزنا 
والسرقة و ما بریئانِ من ھاتین العصیتین کے اتھم الیھود سیدنا 
لوطاً وسیدنا داود علیھم) السلام بالزنا وشرب ا حمر رَغْمَ اعترافھم 
سبیل النجاة 

خلاصة القول أننا لا ندعي أنٌ الدیانات کلّھا باطلة لیست 
سماویڈ وإنما ندعي أَن النجاۃ لایمکن إلا باتباع دین محمد پل وأ 
اتباعه بجب عل التّاس کلَھم نی هذا الزمان. 
إزالة سوہ الفھم عن معنی النسخ 

وأما الشبھة بأن الدیانات کلھا إذن تُمُودُ منسوخة وبُوْمِم 


ذلك أنْ الله قد اخطأً نی أحکامه السابقة فاستدرکھا وأَصلََھا 
وغُڑڑھا باحکام أخری؛ فالإجابة عٹھا أٌ النسخ کلمةُ عربیٌٌ 
تِركُم عن معناہ. 

ما هو النسخ؟ النسخ عبارۃ عن تبدیل الاأحکام وتغیبرھا. 

ولا کان حُکُام الدنیا لایْكَغون أحکامھم بأخری إلا إذا 
وجدوا خطاً نی أحکامھم السابقة فھذاىيٍٍيْرُ شبهھة. والنسخ مو 
تغیبر الأحکام فحسب: ومثل تغیبر أحکام الله بأاخری مشل وصفة 
دالمئضج؛ ودالمسھل؛ فھما منایبتان فی وقتھما؛ ولذلك تُب وصفة 
رت مو رت یہ پ رت واج 
ُغْر خطاً نی وصفة اللضج . کذلك الشأن نی الیھودیة والملسیحیةت 
وما کانتا مناسبتین فی عصریماء وفی هذا العصر وَجبَ اتباع دین 
بد لف لأنً العیانات کلیائداتت ناما وشاءعصر 
دین حمد پَََُ فتوقف النجاة من غضب الله وعذاب الآخرة علی 
اتباع دینە. 
مثال بدیع 

إنَ النائب السابق: لوردنورث بروك؛" لایزئ اتباع 
)١(‏ لُوْزد توزٹ بُرُوك ۱۷٥٥۱٢ 5٢٦٥(‏ ٥٥0ا)‏ حاکم ونائب الملکۃ البریطانیة نی اندہ نی 
الفترۃ ما بین ۱۸۷۲ و ۱۸۷۲ء وُلِدَ عام ٦۱۸۲ء‏ ء وتعلّم نی الکنیسة ال مسیحیة بأوکسفورد. کان 
لأسرته علاقات وطیدة بالمند منذ بدایة عھد الاستعمار البریطانی نی ×بنغال؛ فقد نزل کثیر من 


اأعضاء أسرته بالمند تجارّاء ومنھم من استوطنوھا۔ وکان جدہ مدیرًا ذا سلطة ونفوذ فی الشرکة 


نع کس حصصحعص ےو .۵.9.9.1 لداسسمچچڈ 





اأُحکامه نی هھذہ الأیام وإنما بجب اتباع النائب ال حالی؛ دلورد لیتن؛""' 
فی اأُحکامه نی ھذہ الأیام. كکذلك لابجزئ اتباع الدیانات السابقة نی 
هذا العصر؛ بل بجب اتباع دین حمد پا نی هذا العصر. فالتخلص 
من عقاب ا حکومة لایمکن إِلا باتباع النائب ا حالی فی أحکامہ. فإن 
تل سان بر ام اللاقت الساق حر الک ر کات نامالفاکدت 
اك کرت تفاسم ترةو اد منص نےجات 
السلام وسیدنا عیسی عليه السلام کانا من أُنبیاء الله ورسلە لیسوا 
بمعذورین. 
لوکان الأنبیاء السابقون فی ھذا العصر 
لاتبعوا محمدا في دینہ 

بل لو کان النائب السابق فی ھذا العصر لاتبع أحکام النائب 
ا حالی؛ لذلك لو کان سیدنا موسی عليه السلام وسیدنا عیسی عليه 
السلام نی ہذا العصر لا تبعا حمدًا ا نی دینە. فان اعترض أحد - 
سے اہ -عل متا سد ک7 1 عای دا نت 
الاعتراضات الأربعة للقس محي الدین 

بینم| کان الشیخ حمد قاسم يُلَقَي کلمتہہ إذ قال لە القس: 


(١)‏ لُوزد لین (٢٥٣۷۲ا‏ ٢۵۲٢ا)‏ ) حاکم بریطانی نی دبنغال؛ نی الفترة مابین ۱۹۲۲ و ۱۹۲۷مء 
تولّی منصب نیابة الملکة البریطانیة فی المند لمدة یسیرؤ. وَلِدَ فی دشِمْلَه؛ عام ۱۸۷۲ء ء عندما کان 
أبوہ د إذوَارد رُوْبَزْتْ لین ؛ (٣۱٥٥۷ا 8051٢‏ ۵۲۵ 0۷۸۷) حاکا من ١‏ بریطانیاء فی اغند. وتعلّم 


سے۔س_---سےھھ ا “49ے سے 


انتھی دورك؛ فعاد الشیخ إ ی جلسہ؛ وقَامٌ الس حي الدین 
البشاوري ووجُے أربعة اعتراضاتِ إل کلمة الشیخء وکانت 
اعتراضاتِ خیفةًتڈل عل أَن القساوسة قد صَلّموا بما فی کلمة 
اش نی الاااسفد الما کال واانطرس وَالأمَوز 
الأساسیة التي تتضمنھا الکلمة ثم|نیة وهي کما بلی: 
>١‏ إثبات وجود الله تعالل. 
-٦‏ توحیدہ. 
-٣‏ کونە مطاعًا لازم الطاعة. 
-٤‏ الحاجة إلی النبوة. 
-٥‏ صفة النبوةۃ وعلاماته. 
-٦‏ نبوۃ حمد صل الله عليه وسلم. 
۷إ کون محمد پا خاتم النبیین. 
۸- توقف النجاة علی اتباعه بعد مبعثه رسولاً۔ 

ھذہ الأمور الثمانیة م يُوَجُه القساوسة إلی أَيّٗ منھا اعتراضاء 
ان القس عي الدین اعْلصَ عل ماتتَصَمّ کلمة الشیخ من 
التفاصیل الزائدة؛ فندِم وجرٌ الندامة إلی القساوسة. والاعتراضات 
الأربعة کما یلی: 
الاعتراض الاول 

گاَالکھاف اھ گاق مت 7اس مر اتا 
عليه السلام أکل القمح - رَغم نہي اللہ عن أکله - فخالف آمر اللہ 


یک کو ر۷ ہ-_- ‏ تسجعجۓے 


۔- جح 





وخالفة أمر الله عبارۃ عن اللعحصیة؛ وأنْ داود زنا بزوجة أوریا- 
حاشالل ۔؛ و أن سلیان عَبَدَ الصنم فالڑنا وعبادة الصنم 
معصیتانء وقد صدرتا عنھ| رَغمَ کون نبیین؛ فلا یکونان 
معصومین. وقد جاءت قَصَطُھ| نی القرآن. 

وقد کان رَدٌ الشیخ نی کلمته على مثل هذا الاعتراض إلا أُن 
القس أثار هذا الاعتراض لیستلفت انتباہ ا حضور فی ا حفل. 
الاعتراض الثاني 

وکان الاعتراض الثانی مُوَجُھَا إلی معنی الایة: ١ون‏ من أَمَة 
کو وو فکسر ھ رض ۰0 0 2ک نواس 
و نبي. فمن بث رسولا لی العرب قبل بعثة حمّد؟ 

وا ای 2ات عدلل گاہس وت 
سغر کال عظ؟ ولا جَرَم أنه خالف دین الله نی أفعاله 
وأعماله فلا یکون معصومًا. 
الاعتراض الثالث 

وھو آنه کان ینبغي أن تثٍ ثثبتوا معجزات عحمد(قٍ) بالقرآن 


۹ھ 


ع 
721 
ا 


وما أثیتموها بە. 
الاعتراض الرابع 

هر 7 جال ا7ف سبتا گا الف اذ التاش ارت 
على نییْھم قائلین: :اللّهھمٌ صلٌ على سیدنا محمد وعلی آل سیدنا حمد 


۔٤٢ سورۃ فاطر الاّیة:‎ )١( 


کب ےتگل سٹو 100 ہس سے 


کما صلَیْتَ علی سیدنا إبراھیم وعل آل سیدنا إبراھیم إِنَك حید 

جید؛ فکلمة کےا جو اتی ون ضا اح تن أُنَ 
اففا کھاھریعد کجتھا ھت نز 
من ا مشبه. 
الاعتراضات کشبرة إلا أننا تکتفي بھدہ الأربعة مھا 

بعد ان وجٌَ هذہ الاعتراضات الأربعة قال هو والقس 
تر لو زا گزافی الاعرابت تعرس پالتا آنناء کل 
الشیخ: إلا أُنہا لا تحضرنا الان لطول کلمته٠.‏ 

وللقراء ان ینظروا فی هذہ الأربعة حتی یعلموا حقیقتھاء فلو 
کان القس صاد٤ًا‏ فیم یّعيه - وو أن الاعتراضات کثیرۃ إلا ہا 
لا تحضر الان لطول کلمة الشیخ - فھذہ الاعتراضات الأربعة 
هي ملاك الاعتراضات وخلاصتھا. فھذہ الاعتراضات الأربعة 
التی لصقت بذھنە لیست بذات بالء لو م یذکرھا لکان خبرًا ل 
ولا جَرٌ الندم. 
حقیقة العصیة 

بعد أن وجٌە الاعتراضات عاد القس إلی جلسهہ وقام الشیخ 
وقال: ١إنکم‏ م تفھموا معنی اللعصیة وحقیقتھا. فلیست الملعصیة 
بے رس ٹچ سی یک 
ا ملخالفة عمدًا لا مھوّا؛ ولذا یقال عند الاعتذار تَىبٔتَ أو اخطات 
الفھم ولوکانت الخالفة عن نسیانِ وسھو معصیةً لکان القول 


...لوصح ھت 


گإ 





عند الاعتذار دنسیت: لغوّا. 
الأنبیاء تصدر عنھہ زَلَة لا معصیة 

على کل فالمعصیة هي خالفة آمر الله أو نہیەء عمدًا لا سھوٌا 
رک قاود کا تھا کین سالفا 
وعظمتے. کےا أشرت أٹناء کلمتي إی أنٌ الخالفة صدرت عن 
الأبیاء سھوّا ونسیانًاء أو بداع من حب اش لا عمدًا. 

وجلة القول أَنّ للعصیة هي المخالفة عمدًا والتي لاتکون بداع 
رات والعاات وإِن کانت ا مخالفة سھوّا ونسیاا أو بداع من 
الحب والعظمة فھي لیست معصیةء وإنما هي زلَة. 
آدم عليه السلام لیس عاصیا 

فانطلافًا من مبادئ الإسلام أأكلُ آدم علیه السلام القمع لا 
يُخِْرُ معصیً؛ لأنه خالف آمر الله سھوّا. فقد جاء نی القرآن: ؛فْتَِيَ 
وَلإتَجِدْ لە عَزمًا؛'” فان صدرت عنه المخالفة عصدًام یکن باجِٹھا 
وی الْفُس؛ بل کان باعٹھا حبٌ الله وعظمت. فقد جاء فی قصة 
ھت آد اک ھک سافی ‏ ڈ کنا 
گن از تكُوّنَا ین احالِیییَ وَقَاصمَُيا ي لكَُا يَ الین 
دک بِمُژُور' 

یملف ا0ا ان نٌ آدم وحوٌّاء خالفا أمر الله رغبة فی کونما 


۔۱١١ سورۃ الکھف: الاآیة:‎ )١( 
۔٦٢-٥٢ سورۃ الأعراف الایة:‎ )۲( 


من ا ملائکة أُو من ا خالدین. وا ملائکة من ا مقربین إپی جناب الله 
تعالیء ولا یرغب فی التقرب إلی اللہ تعا ی إلا من بُظُم اللہ وَغٌُّے؛ 
فھذہ المخالفة التی صدرت عنھا بداع من حبّ اللہ وعظمتہ لاتغتبر 


ےی 
٭ 


معصیة. 
فخلاصة القول ان أکل آدم عليه السلام القمح لیس معصیةً 

بل هو زلَة. 

الرذ علی الاعتراض الاول 


ت1ال ران ترکر(ہ دایورتاتجماشعرزت سلباۃ 
عبد الصنم - حاشا لل - وجاء ذکر قصتھ نی القرآن فھذا کذب 
صریح. ول یرد ذکر شیء من ھذا نی القرآن. لو علمتم ماجاء فی 
القرآن ما کنتم مسیحیین. 
الرد علی الاعتراض الثاني 

ٹم قال: وأما قولکم: من بُعِتٌ رسولا إلی العرب قبل بعشة 
حمد. فالإجابة عن ذلك بأنی متی قلت إنە لابد من نبي فی کل قرب 
وعصر۔ ۔ لو کنت قلت ذلك لکان اعتراضکم صحیحًا انا ات 
00ھ0۸0 انی او شرل لی کل اب2 ولیسی متا لا لاماز اشک 
الرد علی الاعتراض الثالث 

ثم قال ردٌا علی الاعتراض الثالث: ثبوت أمر لایستلزم ذکرہ 
فی القرآن وأما ذکر أمر فی القرآن أو نی الروایة الصحیحة فشرط 
لثبوته. فعند أھل الإسلام اأحادیث صحیحة کثیرة جاء فیھا ذکر 


ہک رھ ہ۲آ۲ر۔۔ہ۔_ ش-۔ش۔ 





العجزات: وھي أحادیث تفوق التوراۃ والإنجیل قوٌةٌ وصحةء بیسد 
سز اعفاق شر رت تللافالد وو نترضاق اقرآات 
ضیق الوقت لایسمح بالرد 

بینم| کان الشیخ یرد علی الاعتراضات إِذ قال القس: انقضت 
عشر دقائقء فعاد الشیخ إ ی جلسه وقال: ضیق الوقت مشکلة 
وعندي رد على الاعتراض الرابع. ٹم قال: وجُھوا الاعتراضات 
اشااک کات اتا اتا عاء لا اھر اضات اقاعفمست) 
لایسمح ضیق الوقت بالرد على جمیعھا. وتوجیے الاعتراض لا 
یستغرق وقتّاء وأما الرد عليه فیستغرق وقتا طویلاٌ. فقال القس محي 
الدین: سوف نفعل کم تقول. 

علی کل فقد بقیت فی قلوب الستمعین حسرق إِلا أنَ الأمر م 
27 اتا ساس اد 6 لان الشا اتک تر سا ٹوا 
للمناقشة عشر دقائق؛ ووافقھم نی ذلك علےاء امندوس: وأما 
حاولة علماء ا مسلمین نی شأن عدم تحدید الوقت فقد فغْلَت تمَامَا. 
یستدل القس محي الدین بدلیل سخیف 

نعل می ھا خر الھر الکو ستتا 
داود عليه السلام وقصة عبادة سلیم|ن عليه السلام الصنم نی القرآن؛ 
بل وردتا فی التوراة والزبورء والقرآن پُصدّق التوراة والزبور. 
رد الشیخ علی دلیله 

جلس القس محي الدین وقام الشیخ وقال: إِنٌّ القرآن یصدّق 
سسسسٹسمم سے سس 


التوراة والانجیلء غیر أَنه یصدّق التوراۃ اللَي نزلت علی موسی 
عليه السلامء والإنجیل الذي نزل على عیسی عليیه السلام. وأما 
التوراة والإنجیل اللذان فی أیدیکم فلا یصدّقھما القرآن؛ لأنہےا قد 
دخلھ| التحریف. 
القس محي الدین یستشیط غضبا 

فلما سمع القس ذلك استشاط غضبّاء وقال: إِن أثبتم التحررںف 
فی التوراۃ والإنجیل کان قضاءَ بین ا حق والباطل الآن فقال الشیخ: 
نعم! الآن. فقال الشیخ لأي اللنصور: أخبر القس برأي علےاء 
النصاری عن درس الإنجیل بہامشه الذي أریتمونی صباح الیوم. 
التحریف فی الإئجیل 

قام الشیخ أبو النصور وقال: إِنّ التحریفات فی الإنجیسل 
کثبرةء غیر أَنکم انظروا على سبیل المثال: الدرس السابعء الباب 
الخامس؛ رسالة یوحناء فقد جاء فيه: دثلائة تشھد نی السماء: الأب 
والکلام وروح القدس؛ وہذہ الثلاثة واحد؛ فلےا قامت جمعیة فی 
×مرزافور؛ بنقل الإانجیل من اللغة العبریة والیونانیة إلی الأردیة؛ 
وبطباعتہ عام ۱۹۷۰ء وذلك بعنایة وإشراف کبار القساوسة 
کتبوا علی ھامش الدرس: دهذہ الکلمات لَالْوْجَدٌ فی نسخة من 
النسخ القدیمة. 
القساوسة تطیر قلوبھم شعاعا 

فقال القساوسة: لایمکن ذلك. فقال الشیخ حمد قاسم 


ص--_-سےسےڑهھخھ2۸ ا ٴ --۔-ے_تسے 


لقاع آپ رر فآ الات تال اق اہر افضور 
بالکتاب فأحضرہ خادمه من ا لخیمة فأاری الشیخ أبو النصور 
القساوسة الدرس ا تقڈُم ذکرہہ فلم| رأوہ طارت قلوہہم شعاعَا. 
فأَيقَنَ ا حضور بأن عَلَبَ علماء المسلمین. 
حذف وإضافة لاتحریف 

فقال القس فرارّا من الافتضاح: إِنّ ھذا لیس بتحریفِ وإنےما 
هو حذف وإضافة وکان الردٌ علی قولە أن ا حذف والاضافة نوع 
من أنواع التحریف إلا ان الشیخ خاف - إذا ر٥‏ عليه- من أَنّ 
الس یضیّع الوقت نی ا لمناقشة العقیمة فقال: إن م یکن هذا تحريفًا 
بل هو حذف وإضافة فدعوانا ثابتة أیضا؛ لأن الغرض من إثبہات 
التحریف عند علماء ا مسلمین هو إثبات کون التوراۃ والإنجیل غضیر 
موثوقی بہماء ففم| إذا سُلُمُ با حذف والإاضافة حصل مذا الغرض 
بالطریق الأو ی. 
یقف القس معترضا 

بینم کانوا کذلك إذ وقَفَ القس ۱جون نولس: وأراد أن یقول 
شیتًا عن النسخ؛ فما إِن نطق بلفظة أو لفظتینء حتی التفت إلل 
الشیخ محمد قاسم وقال لە: ×ماذا قلت فی کلمتك أُہا الشیخ؟؛ 
فقال الشیخ: عجبًا! إذا نسیت الأمر الأصلی فلماذا وقفت معترضا؟ 
فتضاحك معظم الحضور فی الاجتماع حتی القساوسة؛ فتحامل 
الس على نفسہء وقال: إِن النسخ لا یکون فی الآخبار عند 


السلمین: وإِنےما یکون نی الاأحکامء وإن الآیات القرآنیة بعضھا 
منسوخة التلاوۃ وا حکم وبعضھا منسوخة الحکم وبعضھا 
العنی في بطن الشاعر 

ھکذا قالء وجَْلَس مُنْهھیّا کلمته کالمعتادہ ول یدر أحد من 
للمثل السائر: دالمعنی نی بطن الشاعر؛' أظنٌ أأنه - کذلك -۸م 
توصلنا إلی أن معنی کلمة القس هو أن إخراج الایات المنسوخة 
التلاوۃ یعنی اعترافًا بالنقصان نی القرآن. 
القرآن لا یْقَاسُ بالتوراۃوالانجیل 

أذکر ان الیغ رد علے ٹافاا: إذا عَلِعَنا یناب تَرَلَ مین 
القرآنء وما بقي الآنء وماذا کان الحکم أوكّ وما هو ا حکم الاآن؛ 
ثم إِنْ کل ما وقع من النسخ فی القرآن هو بأمر من الله وتصرفه 
فمن الظلم العظیم قیاس القرآن بالتوراة والإانجیل. 
القس ‏ نولس؛ یعترف بالتحریف فی الإانجیل 

ٹم قال القس :نولس: إِنْ هذہ العبارۃ زائدةۃءوما کے 
قَسَاوِسّة :میرزا فور علیى ھامش الإنجیل صحیح: فطباعتنا مذہ 
السع رھ اغاتضاسس اک لطل ضتھار ھتاھ ات عَنَا 


)١(‏ خلاصة الأثر نی أعیان القرن ا حادي عشر للمحبي ٠٥/٥‏ ط: دار صادرء بیروت. 
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خطّآناہ لا صدّقناہ. فقال الشیخ: منصور علی: متی قلنا: إلکم 
کاذبونء بل إنکم صادقونء ولکن دیانتکم کاذبة باطلة. وقد ثَبّتَ 
کذہہا وبطلانہا باعترافکم. 

وقال الشیخ حمد قاسے: إن کانت هھلذہ العبارة زائدة 
فأاخرجوها من الإانجیلء وتوبوا عن عقیدة التثلیٴث. فقال القس 
سرت ظا نآ الہ نمارپ اس يف الاقت سن 
حمد قاسم إلی القس :نولس؛ وقال لە: إذا لقث قطرۃ مین اَل 
نی کس ملوعة ماءَء فتنجُس جس القطرة ا ماءَ کل والماء-رغم کونە 
سس اس لسن ھت 
صاحب الخصال القبیحة یتحایل 

لقد ظفْرَ القس بحیلة إثارةً للصیاح والضجیح: فوقفَ وقال: 
لاھیلاکھ ھم راغ ور کے مامت وہ متا 
الشبیه القبیح. مع أُنّ صیاح القس وضجیجہ م یکن عل حقء لأن 
الشیخ شبّه الإنجیل با ماء الطاہر؛ وم يشبّھہ با ماء النجس؛ کےا شمَة 
العبارۃ الزائدة بالقطرة النجسة: قطرة البولء ولیس پی ذلك اإساءة 
للأدب؛ بل لو قیل :زیادة عبارۃة فی الإانجیل؛ سوء ادب لکان 
7 ۱ 
عندي عشرات من الامثله 

رأی الشیخ - کم قال هو - النقاش نی تطبیق المٹال غیر عٍدٍ 
وخافة ان ینتھي الوقت قال: أیہا القس! إپی متی تتحدث بمثل ھذہ 


-ے-ے۳تے( ا٤‏ ا “سكس80-تستے 


الأحادی یث؟ فان کنت تعترض على مثالِء أورد عشراتٍ من المثلة. 
وقل ذلك من لیس عندہ إلا مثال واحذ؛ فان کنت لاترید أن تسمع 
ھذا ا لثال فاسمع مثالاً آخر. 
مثال عجیب 

إذا کان رجل بارع الجےالء لایباریے أحد نی الجحےال؛ إلا ان 
آیووففسملکالک فیالضا غعالکگسرفامت قفا 
الأآخری وجماھا لایحعل نقیصته فضیلة. 

کذلك إن کان نی وثیقة ثیقة موضمٌ مزوّر فصحة باقي الوثیقة 
لاتجعل اللوضع المزوٗر صحیحًا وموثوفًا بەہ وإنما تعود الوثیقة کلھا 
- لأجل ذلك الموضع المزوّٗر - غیر موثوقی بہا۔ 

فمن العجیب أن تکون مثل ھذہ الوثائق غیر موشوق بہا فی 
القضایا الدنیویة ومتاع الدنیا لا يْعْبَا بە عند العقلاء ونکون 
موثوقًا بہا نی القضایا الدینیة !! 
القاضي 

ومن المصادفة ان حضر قاضی حکمة ×شاہ جھان فور أثناء 
کلمة الشیخء وجلس أمامه. فقال الشیخ مشیرًا إلیيه للقس: ×ھذا 
قاضینا وحکمنا فی قضیتنا؛ إذ هو یقضی فی قضایا اللٌاس ویفصل 
منازعاتہم؛ ثم التفت إلی القاضی وقال لە: :أیہا القاضی إذا عٍرضت 
عليك وثیقة مزوّرة وانکشف تزویرھا باإقرار اللدعي أو بطریقة 
أخری۔ فا القانون ا حکومیُ عنھاء وماذا تقضی فی القضیة؟ 


.--س-مےم٭ے.کککوو ۷ کے ےڈ 


فابتسم القاضيی وظل صامتًا. 

قال بعفی التٌَاس: إِنّه قال القاضی: ×الدعوی مضطربڈ 
والوثایُ مرفوضذ والحکمُ على الدعي والشھود بالحبس أُربعة 
عشر عامًاء أظنُ ان القاضی قال ذلك لن حوله من اللستمعین: 
وعندئلِ سَمِعَ آخرون. وقال بعضھم: قال هذہ القولۃً دموتی میان؛ 
أو الشیخ :عبد ا حي؛ غیر أَنْ کاتب السطور مم یسمع من أحد. علی 
کل فمن قَالَ فقد أَنْصف. 
لایجتری القس إذاکان فیه شيء من الغیرۃ 

نعم سمعت آموّا آخرہ وو آني حضرت مجلس الشیخ حمد 
علی صباح لیلة عدت فیھا من :تشاندا فورہ إلی دشاہ جھان فور 
وکانت ا مناظرة فی ١تشاند‏ فور حدیث المجلس؛ فإذا رجل حفَِرٌ 
یبدو أنه من معارف الشیخء فذکر ما ذکر أُن القاضی قال: ١إ‏ 
حضرت بینم کان الشیخ یلقي کلمتہ علی موضوع النبوۃء فاأعجبت 
بکلمتە أُشدٌ الإعجاب ثمٌ اأفحم القس بحییث لابجترئ إذا کان 
غیورًا. ما کنا نتعارفء ولا أُدري کیف عَرَفنيَ هو حتی قال لی مرة 
بعد آخری: :ایا القاضی! أنت ا حکم فیناء انت تقغي نف قضایا 
الناس؛ نت تقضی فی قضیتنا الیوم٠.‏ 
لہ یقم القس محي الدین مرۃآخری 

لال2 1ا اضارت اج ر الال ساقال اح 
منصور علی و الشیخ محمد قاسم. وقد حان وقت صلاة الغرب؛ 


سکسححا لے و ۶ص سکس 


َفقَ عِفّد الاجتماع؛ وبعد ہاتین ا مرتین اللتین دُکِرتا م یقم القأس 
محي الدین مرةٌ أخری. وقد تَشجّمَ مرةً للقیام, إلا ان الشساوسة 
نظروا إليه شزرّاء وکانوا فی ذلك علی حق؛ لأنه مو الذي جرٌ 
الندامة إليھمء ولذلك قال الشیخ منصور عل للقساوسة ساخرًّا 
منھم: ‏ لاتدعوہ حتی یقوم: فَفْضَحَکُم. 

أما المندوس فلم ینبس أحد ببنت شفةِ من بدایة الا جتماع إلی 
نہایتە. 
ینتھي الاجتماع 

علىی کل فقد انتھی الاجتماع عندما مالت الشمس إلی الغیبء 
ورجع علماء المسلمین إلی الحخیام. کان الشیخ منصور علی والشیخ 
حمد قاسم جالِسَيْنِ فی ا حیام بعد الغربء فقال واحد من حضر 
للشیخ حمد قاسم: قد بقی الر علی الاعتراض عن الصلاة علی 
محمد پا وأفضلیتہ الذي آثارہ القس محي الدینء فماذا رددت عليه 
إذا رددت؟ 
الرڈ علی الاعتراض الرابع 

قال الشیخ: لَایُوْرَد اعتراض القس عحي الدین علی أفضلیة حمد 
لا بسبب تشبیھه بإبراھیم عليه السلام فی الصلاة؛ لأنٌ کون الشبّه بە 
أفضل بجب ف التشبیھات المجازیةہ لا فی التشبیھات ا حقیقیةء بل بجب 
أن یتساوي المشبّه والمشبّه بە فی وج الشبہ ولا یتفاضلا فیےء وإلا 
یکون التشبیه خاطتًاء وی الصلاة تشبیە حقیقی لامجازي. 


ہے ہت ہہ وووں_'ن'نں۔ ن۔۔۔_م۔من ۔_۔ ۔_ ۹ہ-٠٢٤۲۔‏ 


شمة 

نعم ھناك شبھڈ وھي أنه - مع هذا- لا بت أفضلیة محمد 
إاڑ؛ لالہ إِن م یکن المشبّه بە أفضل من المشبّه فی الششبیه ا حقیقي 
فوَفْقَا ما ذکر وجب أن یکونا متساوِیَینِ إِذا فمحمد قا وإبرامیم 
عليه السلام یکونان متسَاوٍیینء لامتفاضلین. 
الرد الاول 

والرد الأول علی ھذہ الشبهھة أنە بجب أن تتساوی النسبة فی 
التول السا از لاف اؤشماری السرت الش را صربفب: 
فمثلاً: نقول: إن للواحد مع الاثنین من النسبة ما لعشرة ملایین مع 
عشرین ملیونًاء فالنسبة فیم| بین ھذین الأمرین - بحکم التشییه - 
متساویةق والملنسوب إليه فی هذہ النسبة والمنسوب إلیه نی تلك 
ا9س ارات گا لارنسازری القشربت ساس 
والمنسوب نی تلك النسبة أي الواحد وعشرۃ ملایین لایتساویان 
گا لانسازی الالنات وفی رفیلیرتا: 

کذلك نقول: ہکم تکون الروح تکون الملائکة؛ أي إِن کانت 
الروح طاهرة یقبضھا عند الملوت ملائکة الرمةء وإن کانت الروح 


ے‫ 


نجِسَّةً یقبضھا ملائکة العذاب. 

ونقول: کم تکون الروح یکون ا حسم أي إِن کانت الروح 
روحًا إنسانیة کان ا چجسم جس إنسانّاء وإن کانت الروحٌ روخ 
خنزیر کان ا جسم جسم خنزیر. 


إلا أنَ الناس جميعًا یعلمون: أین أرواح بني آدم من ا ملائکة؟ 
وشتان ما بین الأرواح والأجسامء وھذا لایعني أنه تتساوی آرواح 
بنی آدم والملائکكکة وأرواح بني آدم وأجسامھم. تد الا سان فی 
ھذہ الامثلة لاتتساوی مع صحة التشبیه؛ لنه بجب تساوي النسبة 
جع القسی الس لاسازئ الاظر اف 

قیاسّا علی هذا فنقول: کا تکون الشمس یکون نورھاء وہکمما 
یکون القمر یکون ضوؤہ؛ ودکے| تکون البذرة یکون الغصن 
والأوراق؛ وہکما تکون الشجرۃ تکون الثمرۃ؛ وھکذا التشبیه فی 
الصلاة علىی محمد چا 

حا فان ات افش ا جوےھفاھیو( اتید 
متعددةء فسیدنا إبراھیم عليه السلام وسیدنا اإسماعیل عليه السلام 
ومللافت گا لہ رھد اکشتر الاساَت سینٹا 
إبراھیم عليه السلام وانتھت بمحمد قا. وسیدنا یعقوب عليه 
السلام وأولادہ وسیدنا موسی عليه السلام فی سلسلة زدمنأت 
هذہ السلسلة من سیدنا یعقوب عليه السلام وانتھت إی من بعدہ. 

ففي السلسلة الأوی سیدنا إبراھیم عليه السلام کالبذرۃة 
وسیدنا حمد قلٍ کالشجرۃ الکاملة ا مورقة ا مثمرة. وھکذا فی 
السلسلة الثانیة سیدنا یعقوب عليه السلام کالبذرۃ وسیدنا موسی 
عليه السلام کالشجرۃ الکاملة. 

فکروا کیف یلزم التساوي مع إمکان صحة التشبيه وکیف لا 


مد معصححح کو ۷× ا ڑا 


الرڈ الثاني 

والرڈ الثانی هو أنە افتزضوا ان رجلاً ذا ماشة” من الذھب 
برید آناپتاری الات من ”من الذھب؛ فیقول: رید أن أشتري 
کَيَتَاكَيذا اتی رن لایعتی ذلك أَنّ مَاِة من 
الذھب وآلف من من الذھب یستویان. ون لصاحب ألف من من 
الذھب من الکانة مالصاحب ماشة من الذھب بل ا مراد مت 
النوعء وإنما یراد بالتشبیه التشبیە فی النوعء فیجب التساوي فیە. 

إلا أنٌّ الد۔۔ساوي نف الضوع لایقصغي أن تصساوی المرانتب 
الشخصیة فلا یَلزم کون صاحب الأالف من من الذھب أفضل: 
رساعب الاقة ا لٌ کاگ کَللك الفان نی الصلاۃ عل إبراھیم 
عليه السلامء ویراد التشبیه فی النوعء فکم ان صاحب الألف من 
من الذھب أفضل من صاحب ا اشة من الذھب؛ كکذلك سیدنا 
محمد پا أفضل من سیدنا إبراھیم عليه السلام. 
التساوسة یدعون إلی التغیبر فی شروط الناظرۃ 

بینما کانوا علی ذلك إِذ دَحَلَ المنشئ بیاری لال؛ على الشیخ 
حمد قاسم وقال لە: قد حَفَرَ القس ١اإسکات٠‏ وغیرہ من 
القساوسة وتحدثواعن شروط الناظرة: فقالوا: إِلَه لاینبغي أن بقل 
)١(‏ ا اشة : وزن يُسَاوِي ٤٦‏ حبَةً من الأرز۔ 


-۔صےصے_‫ى‫ے‫ے‫ے-_۔_۔ےإ ٤۷‏ ا سس۔-__تسے 


موعد کلمة عن ساعةء وکان رأي الملسلمین نی ھذا الشأن صحیحا؛ 
لأله ماذا عسی أن یلقي أحد نی ساعة؟ لذا بعثني القساوسة بأن ما 
تحددونە من ساعة لكلمةٍ واحدةِ یوافقونکم علىی هذا التحدید. 

قال الشیخ: نحن لانوافق الآنء وقد حاولنا إرضاء القساوسة 
بتحدید ساعةٍ نحو ثلاث ساعاتٍِء ولکٹھم م یرضوا بذلك أصلاً. 
وأما الآن فلما قال القس ١‏ إسکات:: إنە ینبغي أن محَذّدَ ساعةہ قالوا: 
نس رام 7سد رسفا لا کرت السارمت 
ولیسوا هم حاکمین للمعرض؛ فیفعلوا ما یشاؤونء ثم قال الشیخ 
للمنشئ: إننا لاننکر تحدید ساعة؛ وإنم| نرید أن نبعٹھم علی ا خجل 
علىی ما فعلوا من إصرارِ وعناد. 

ٹم قال القیخ للمنثی: لعل الَقسارسة الا یطلْون أَنَ بُذعَل 
اسم القس ١إإسکات؛‏ ضمن ا ناظرین والذین تمٌ تعيِينٌ أسماء خخسة 
أشخاص لالقاء الکلمة وا لمناظرةء فِیعْيّر فی شروط المناظرۃ. فقال 
کس رجات کارھر مھ عاشفھوت 
مناظریہم من یشاؤون. 

وإِن کان کل ذلك وفقًا ما رأی الشیخ؛ لأَنٌ الشیخ حمد عل 
حفر بعد المغرب: وآراد الشیخ حمد قاسم والمناظرون من 
اللسلمین أن پُدْحَلَ اسم الشیخ حمد علی ضمن ا مناظرین لنبوغه 
العلمي؛ بل نظرّا مقدم ا منشئ ١اندرمن؛‏ وجّبَ أُن یُذخْل اسم بل 
کان قد دُعيَ الشیخ للمناظرة خاصةٌ إلا أَنّه مکافأة لعناد القس 


--س-----۔-۔۔_۔ےإڑھ ا ا سسےےسے_ے_۔_تسے 





وإصرارہ وإفحامًَا له قال الشیخ حمد قاسم: إنە لایمکن تغییر نی 
شروط ا مناظرة الآن. ٹم قال: ایہا اللنشی ! إِنًَا لاتُمرٌ عل أمر 
إصرارًاء إِلا أُننا نظرًا لی استبداد القس برأیه وعدم قبولے ما قلنا 
نقول: لایکون تغیبر الآن فَأَلِنْھم عنّا ذلك. وأما نحن فنفعل ما 
یقتضيه الوقت. 
القساوسة یتحایلون 

ثم التفت الشیخ إلی المنشئ وقال لە: ہل رأیت أہا النشئ ! 
کت یتحابل القسازستة عل علماء السلمین للعلو لوق الب 
عن أغراضهم وإثبات دعاویہمء فحینًا یقولون: لایجري الحوار آکٹر 
من یومین وحینًا آخر یقولون: لا یعطی الوقت لإلقاء الکلمة آکٹر 
من أربع دقائق إلل عشرین دقیقة. فلیسأل أحدٌ القساوسة: من مَزن 
کلمتە من ذي قبلء فیْلَقیھا نی وقت حدّدہ الفریقان؟! فمحاورات فی 
الدین کیف یمکن خوضھا فی غضون مس آو عشر دقائق؟. 

وقال الشیخ فی بعض الأحیان: إذا کان دین فیىه فضیلة أو 
فضیلتان فیکفیھا بضع دقائق. وأما إذا کان دین فی آلاف من 
الفضائل فکیف یمکن بیاتھا فی هذہ ا مدة القصیرۃ؟. 
القساوسة یرتاعون منك 

قال النشی رثٌا عل ما قال الشیخ: إِنَا تعلے أنّ القنساوسة 
ولاو ھ فا اس 2 فر ھک تر اتا و 0ن 1 
بی اک گکا راتا الوت اٹاتس غلواء الین وال ضا ره ضرف 


عليكء فکان عليك أن ثُعَامِلَنا معاملة السویةہ إلا أتك یل إلیھم 
کل امیلء وتؤیدھم تائیدًا کاملاً, 
فرق بین أخلاق علماء السلمین والقساوسة 

فقال المنشئ: نحن خَدَمَتکم جمیعَاء إلا أنه فرق بینکم وبینھم. 
إنا نخاف أن یسخط القساوسة؛ فیذھبوا. ولا نخاف ذلك منکم. 
عل أنکم تطاوعون کل واحدِ منّاء وأنہم لایطاوعون أحذدّا. 
علماء الھندوس يُذُْونْ 

ثم رجع المنشئ أدراجه. وذھب الشیخ حمد قاسم والشیخ 
محمد على إ ی ×موتی میان؛ فی خیمتہ فقال دموتی میان؛ ما قال 
للشیخ محمد قاسے: کان الباندت ددیانند سرسٰوٌق؛ والنشئ 
إندرمن؛ بُعْييان علی خطبکما وعلمکم ثناءٗ کبیڑا۔ 
ضیافة موتي میان وکرم خلقہ 

ثم أأضاف ١‏ موتی میان؛ الحضور وصنع غمم عشاءٗ شهیيّاء 
فتناولوہ؛ فلما صلَوا العشاء آوا إلل مضاجعھم. وقد توافد- 
بالاضافة إلی أھالی دشاہ جھان فور والقری ال مجاورۃ ما - عدد من 
الناس من ددیوبند؛ و دمیروت؛ و ددھلی؛ و ×خورجه؛ ودسنبھل؛ 
و×مرادآباد ودرامفور؛ و دبریلی؛ و:تلھر؛ وکانوا جعًا غفیرٌا؛ فلم 
تسعھم الخیمة التي نُصَبّھا دموتی میان؛ علی طلب من الشیخ حمد 
ان ند تھا سے رترب سرحتت 
آخری. وبالمصادفة قد اشتد البرد نی تلك اللیلة مع ریح الصحراء 


وشاطئ النھر وساعات اللیل. وم یکن ھناك شیء یقیھم البرد إلا 
ظلال الأشجار والحخیام. 

لقد أُمَمٌ الشیخ أَمر المتوافدین؛ فذھب إلی ×موتی میان؛ 
وأخبرہ بخبرھم وقال لە: إِنّ ضیوفك کٹبرونء وا حیمة التی نصبت 
مم لاتسعھمء ولابہدً أن تأذن الضیوف الذین م تسعھم ا حخیمة 
النصوبة هھم أن یأخذوا مضاجعھم فی خیمتك. أما کرم خلق ۱ موتی 
میان؛ وضیافتہ فحدّث عنھم| ولاحرج! فےا إِنذ سمع حتی قال فی 
نبلِ وکرم: أیہا الشیخ! لست فی حاجة أن تسألني اليومَء بل الاأأجدر 
أن آسلك أ آنام اللیلة! امھلني نی ریٹما أُطعم الضیوف الباقین. 

ز2 21 ۷27س مز لابا سو تائران 
دع ےا ساتھا انیو تھا کاو الاجا 
شغلھم الشاغل ‏ ومھم الاکبر. بینم| کانوا کذلك إذ اقتزبت عقارب 
الْاعَة ال الساعة والاصت: 
فعالیات الاجتماع فی الیوم الثاني 

بات دنت ففارت ا12 لاہ اگاگی گر 
الناظررق ر ارت علیٰ الاظر- رَحفو فلا اللتنصل 
اسم الله وبرکته کذلك؛ فلم| أخذوا جالسھم اقترح القس ×نولس؛ 
علىی الشیخ محمد قاسم أُن يُوَسُمَ نی اللوعد المحدّد للکلمة وقال لە: 
إِنْ القس :إسکات: یلقي الیوم کلمته من قبل ا مسیحیین. فقال لە 
الشیخ حمد قاسم: قد رجوتك بالأمس مرارًا أن تحدَّ ساعةً لکل 


کلمة فیا رفعت بنا رأسّاء فلم| رأیتَ الیوم ما فيه نفعك طلبت منّا 
بب سر بت 
للوعد المحدد للکلمة الآن ولا يُسْمَحٌ القس ١اسکات:‏ باإلقاء 
کلمتہ قد ذھب لە الوقت مع تعیین الشروطء ولایکون ذلك الان. 
وإلا یعنی ذلك آَنّنا- مع کوننا أعضاءٗ نی اللناظرة - ساقطون من 
حساب ا مناظرةء وأنتم الأصل وواسطة العقد فیھا۔ 
لا آخاف :إسکات, حتی أستاذہ 

فقال القس دنولس؛: إنك تخاف القس دإسکات,؛ فقال 
الشیخ: أُنا لا أخاف - بفضل الله و منّه - القس داإسکات؛: حتی 
تو ساس کت 2 ابد ات لاوش 
بالعھد ومن ینقضہء وینكصّٔ على عقبيه؟ أنا راض سواء تحدّد ساعةً 
آراناعتن آراک للکت ریز ظا تما نراف کل 
الرضاء فان کنت تدخل القس : إسکات٠‏ ضمن الناظرین فأنا أأضمٌ 
وہ یی بد 

أذکر أَنه قد اتْفَیَ تی الأأطراف الثلائة ول ا 0ن سا 
للکلمة وعشر دقائق للنقاش علیھاء واختلفوا کذلك فیمن یقوم 
غنا آرل الاس تتال الف ناڑا إِك كَمَکائزن فابصعزالن 
فأکون أنا أول من يْلَقَيْ کلمتە. 
القساوسة یحتالون حیلة آخری 

ا او 2 سال اکا ت7ا ری 


نالزۃآ آلا٘س ین ارال اہو ااسااتی 
طرحھا ا منشئ دبیاری لال:ء فقال الشیخ محمد قاسے: إِن کنتم 
کیتر) اقسل لق الاو فا7 0س سکع اف ا ڈات اھ 
تعا لی أُهھي موجودة أم لا؟ فإن کانت موجودةً فواحدۃ آم متعددۃ؟ 
ثم صفاته تعا لی ماھي الصفات ا ەخاصة أُهھي موجودۃ فیے أم لا؟ 
ثم تجلیاته ماھي الأشیاء التی تنعکس علیھا تجلیاته انعکاسس 
الشمس عل ا لمرآۃ وماهي لاتنعکس علیھا؟ ثم النبوۃ والاحتیاج 
إلیھاء ومن ھم أُنبیاء ومن لیسوا بأنبیاء؟ ثم الأحکامُ ماهي تنطبق 
عل الأصول المذکورۃ وماھي لاتنطبق علیھا وماھی صا حة 
للتسلیم وماعي لیست کذلك؟ وإِن کان الإنصاف یقتفی أَنعَفَ 
الأآحکام حُسُیھا وقُبُجھا عرویو وا کو وو سی -آمر غیر 
حلٍ بل إِساء٤ٌٗ‏ لاأدب؛ لن العقل إِن کان یستطیع معرفة ا حسن من 
القبیح م تکن إلی الأنبیاء حاجةء وإن کان الأنبیكاء مطاعین واجب 
الطاعةء نطیع ما یأمرون بە کل الطاعة, 

علی کل فإن کان الغرض هو البحث ف الدین وإثباته فاتبعوا 
توف تع ات اک مایا ىک کھت 
فاتبعوا الترزتیب الذي طرحہ المنشئ دبیاری لال؛ء فنحن علےاء 
السلمین راضون بکل من الأمرین ن إِن رضي علماء افندوس 
علماء السلمین لا صرون علی شيء 

وجملة القول أَن علماء اللسلمین يُروا عل أن بُمعَلَ شیء أو 
چچچک ھھیچو او یس_سےججججہ ےہ 


لا قعل راتا فلھ ارس ارم اد آ2ا راعل الال 
رقوَیع اور انا ضر ار فا افھرس کل الال لاکڑر 
وعدم رضائھم بتوسیع الوعد فذلك أأنُ الأسلة اللذکورة - کما 
أخبر بعض الثقات - کان قد وضعھا الباندت ددیانند:: وإن کان 
اللشئ دبیاری لال٠‏ فیم| یبدو مُوَجُھا للأآسئلة. طبیعي ان من یضع 
الأسئلة وحَضَر لذلك قبل أسبوعء لایواجه أَيٌّ صعوبة نی الإجابة 
عٹھا۔ وآما من ل يك ن:عَارفَابَالأستلة وا یکن لدیه کنب فھوَيرَاَِ 
صعوبةً نی الإجابة عنھا۔ 
اذا یرفض علماء الھندوس توسیع الموعد؟ 

یبدو أنّ علماء ا مندوس رفضوا توسیع الوعد بادئ ذي بدوِ ظتًا 
منھم أَنْ الأأسئلة معروفة لدیہم ومفھومة غھمء فیجیسون عنھا بس رعة 
عاجلة. وأما من لایعرف ھذہ الأسئلة فھو یواچة صعوبة نی الاجابة 
ا کر ا الالا ك2 آ اتا سال تن َافنحت 
والإلهیات وآما السلمون ففیھم علماء بالفلسفة والإفیات لیس طم 
نظیر فی العالمء إِلا ان من یشتغل منھم بمضاظرۃ القساوسة وحاورتہم 
لایعرفون من الفلسفة والإل_هیات ش9تًا. ومؤلاء ھم الذین 
سیحضرون الاجتماع فیتورطون نی ھذہ الأستلة فان طُرِحَتْ أسئلة 
من النوع الآخر کان الانتصار علی علماء اللسلمین والغلبة علیھم أمرّا 
مستحیلا۔ وقد کان انتصار علےاء السلمین نی اجتۓاع السنة ا ماضیة 
حدیث المجالس والنوادي؛ فاحتالوا هذہ الحیلة. 


اذا یٰصر القساوسة؟ 

وأما إصرار القساوسة على ھهذہ الأسٹلة فیبدو آأآنه کان 
فو ال 0 ان الا رظ 1-فا ظ تل و اشتاری ھا 
اتار ا العغفت لا صحوفا الال ان عَلََاوان٭داٹت 
لایعرفونہا؛ فلیکن أول ما ییحث فيه مو هذہ الآأسئلة؛ فیفتكضح 
علماء ا مسلمین وینھزمون وتسوء سمعتھم التي نالوها بالانتصار ٹي 
اجتماع السنة ا لماضیة. 

رالتان: اك ال ارم کالرا تر باذ التسی امکات ت 
القدح ا معلی نی علم العقولء وقد الف کتابًا نی النطق وأجازتە 
ا حکومة بخمس مائة روبیق - سیحضر الاجتماع مسا٤ء‏ فلینقض 
ھذا الیوم کیف ما اتفقء وھکذا کان فقد انقغی الیوم الأول نی 
الإصرار والإنکار وم تجر المناظرةء فلم| حضر القس ١:‏ إسکات؛ 
مسا٤ٌ‏ ورأی الآأسئلة ارْنَاعٌ فطلب أن ییحٹ أول ما یبحث ھمو 
السؤال الرابع. 

وأما الملوعد الملحدد للکلمة فقد أُراد القس دنولس؛ - لا رأی 
ا خطب الطویلة لعلماء ا مسلمین فی اجتماع السنة ا ماضیة - ان یضيّق 
الوعد أشدٌ الضیقء فرضی بصورة أو أخری بتوسیع الوعد من 
أربع دقائق إلل عشرین دقیقةء مع أنه قد قیل لہ: إِنَك ما حدّدت 
أکثر من مس عشرۃ دقیقةً فی السنة ا ملاضیة رغم إصرار علماء 
الملسلمین علی تحدید آکثر من ذلك؛ فلے| ألقیىتَ کلمتَكٌ وانقشغضی 


اللوعد اللحدّد اضطررت أن تستأذن الشیخ محمد قاسے المزید من 
مس عشرۃ دقیقةء وتُعَاود الیوم ما فعلت نی السنة ا ماضیة بعد ھمذہ 


٭ 


یحتال القساوسة حیلة آخری لھزیمة الخصم 

فلہا اَبْقنَ القس ١:‏ إسکات: بفشله وهزیمته عَمَدَ -رغم تعیین 
الشروط کلھا - إپی تعدیل نی شرط ا موعد من التضییق إلی التوسیع. 
وأما علےاء اللسلمین فقد أصروا فی الیسوم الأول نی شأن الشروط 
والأسئلة؛ لأنٌ الغرض الأصلی من وراء الاجتماع هو البحث فی الدین 
فلا تخیب آمال المستمعین الذین حضروا الاجتماع لاستماعه. 

جھ لاگ ا اقاوماعشسال فسل کر ط لکنا 
منھم أنّ ما یسمعه الناس کٹبرا یفھمونه بسھولة ومالا یسمعولہ فمن 
یفھمہ؟. کم أنه من اللمکن أَنٌ القساوسة أرادوا أن یتظاھروا بمجزھم 
وتواضعھم حتی یتکبر الخصم ویقطع المستمعون رجاءھم من فإذا 
مُرَمَ الحصمٌ کان ذلك أدعی إلی الفرح وأجلَبَ للسمعة. 

خشیة أن یتوهم المستمعون أنٌ علیاء فقوت نار درم سان از 
وینأاون بجانبھم رآن یور بذلك التساوسارعلم اتدوس تال 
الشیخ محمد قاسم: نحن راضون بکل شکل من الأشکالء فأرضوا 
الباندت. إلا أَنّ الباندت م ۰ "و" 
×بیاری لالءء فمال ال منشئ إ ی الباندت ووافقہ نی رأيه قائلا: عندي 
أن ییحث ف الأسئلة مَرََة. 


فاضطٔرٌ القس ورَفِيَ قائلاً: × حضرتُ مسا الأَمسيِ فقال لی 
إخوانی السیحیو: ثُلَقي کلمتك ردٌا علی السؤال الرابعء فدرسته 
وحضرت لہ فلم| آبیتم إلا أن ألقی کلمتي على موضوع السؤال 
الأول من الاسئلة فأنا راض اضطرارًّا. والسؤال الأول هو أنه متی 
عق اه ارت علق رلتا؟ 
کلمة القس إسکات 

نہغضض القس إسکات ال ی منصة ا خطابة لِیٔلقي کلمته فی 
السؤال الأأول فقال: یسل السائل: یِمٌ عَلَق اللہ العالم؟ فأجیب أَنَه 
خلقه من العدم خلقه من قدرتهہ عَلقه من إرادته. وأما سؤاله: 
متی خلقه؟ فھذا أمرغیر جدیر بالسؤالء وما يہ العبد أن یسأل 
متی خلقه؟ هذا لیس ما یتعلق بالبحث فی الدین: وم یرد فی الکتب 
الدینیة. وأما للؤرخون فلھم نی ذلك أقوال ختلفة وآراء متضاربق 
إلا آئه من اللؤکّد أن للعالم بدایةً. وأما سؤالە ماذا عَلَی؟ فاجیب: 
حَلقه لأئه شاءَہ وو یفعل مایشاء وِفَعًال مایرید. وَحَلَی العام 
لاینفعہء وإِنّا ینفع غیرہ٠.‏ 
کلمة الشیخ محمد قاسہ 

ھذہ خلاصةً ما قال القس ر٥‏ على الأسئلةء وإن کانت کلممّه 
مُسْهبَةً طویلةً التُس استغرقت وقتًا طویلاَ ثمٌ عاد القس إلی 
کرسیّہ وقام الشیخ حمد قاسم وفَالَ: م يَقْهُم القس غرض 
السؤال. م یکن غرض السائل أن یسأل: أکان العا م معدومًا قبہل 


وجودہ أم لا أو خلق العا م بأيٌ شی : بقسدرتہ أو بآلة أخری. لو 
کان غرضه ھذا لکان رَذہ موافقًَا للسؤال. 
بین السؤال والرد عليه ہون شاسع 

وإنم| غرض السائل - على ما یبدو - هو أَنَه من أيٌ مادةٍ علق 
العسالمء والتفست إلی المنشئ ہبیساری لال: و :لال مکتا برشساد: 
وغیر ما مستفسرًا إیاھم غرض السؤالء فقالوا جیعَا: رض 
السؤال هو ما شرَحْته. ثم قال الشیخ: ما م یفھم القس غرض 
الال ھا اعت الک مافناف تھا ا ھا سک 
ماهي مادة العالم؟ 

ِّ علاقة العا م بخالقه کعلاقة الٹور بالشمس؛ فإذا طلعت 
الشمس آأشرق العالم بنورھا۔ وإذا غربت صَجِبّھا النور وأاصبحت 
الاو راف مل قلعت الغاو نات 4.1١۵‏ اھتتال 
إیجادهاء وتفنی إذا أراد إفناءھا. إِن الأشعة المنششرة مادتہا نور 
الشمس الذي ینتشر إلی أبعد الأرجاءء وشحیط بالأرض والسماء. 
کذلك وجود اللخلوقات مادته وجود الله الذی غيْط بالکاشنات 
سسسر2 کا ا الاقت اتا تر اتھن رم سا اتکال 
ختلفة من مربٔع ومثلّيْ ومنحرفِ ودائريٌ وفقًا لعصمیمات فَنَاء 
اق معتاف تن مال امرس اسان 
والأشکال المختلفة للمخلوقات التي یتمیز بہا بعضھا عن بعض؛ 
یطراً علیھا وفقا لعلم اللہ تعالی. 


وحدۃ ومغایرۃممًا 

فکم أنّ حرکة السفینة وحركة ركکّابہا واحدةء مع أَن السفینة 
تختلف عن رکاہا کل الاختلاف: فالسفینة شيء ورکاہہا شیء آخر 
کذلك وجود الله و وجود العا م واحذٌ مع أنٌ الله بختلف عن العام 
کل الاختلاف. 
الوجود نوعان : حقیقي ومجازی 

ی۱000 پ٠‏ 
الشمس والسفینة انتا أوليًّا ذاتئا حقیقبًاء وانتاء إل الأرض 
ورکاب السفینة انتماء ثانویّا عرضيًا جازیّاء کذلك للوجود انتماءآن: 
انتماء إلی اللہ تعا ی انتماء أولیًا ذاتیٔا حقیقیًاء وانتماء إلی العا م انتماء 
ثانویًا عرضيًا مجازیًا. 
وجود العالہ لم یصدرعن ذات الله وإانما صدر بفضلہ 

کیا أنَ أشکال الور من مربع ومدوٌّرِ وغبرما مم تصدر عن 
القس تو الس ھی عطائ یکا وضنا ہکا ضلر اترغھا 
بل نستطیع أن نقول: إتہا - الأشکال - صدرت وظھرت بفضل 
الشمس ولو م تطلع الشمس لا ظھرت هذہ الأشکال کذلك 
حقائق اللخلوقات أي أآشکاھا الممیزۃ غاء سواء کانت ظاھرۂةً 
کحقائق الأجسام أو باطنةً کحقائق الأرواح مم تصدر عن ذات الله 
تعا ی وم بخرج عنھاء فلا تکون فیضُا وعطاء منه وصفة لەء کم|ا صدر 
الوجرد عغ ذات اش بل تقول: إنّ مہ الحقائق کلھا ظھرت بفضل 


ذات اللہ تعالیء لوم یرد إیجادھا ما ظھر هذا العا مم من ستار العدم 
إلی مسرح الوجود. 
حُسُْ وقَبْخٌ الخلوقات لایستلزم أن یکون الخالق حَسَنً أو قبيحًا 

ِ٥ٌا‏ فحُسنْ وقَبٔخُ الخلوقات لایستلزم أن یکون الخالق حسنًا 
آو قبیحًاء وإنا ٹکون تلك الأشکال حسلة آر قح ملف کنٹل 
قرطاس یکتب عليه خطاط ماھر خطوطاً حسنةً وقبیحة وطبیعي 
ان رظ تا تکون حسنً أو قبیحةء ولا یستلزم حسنھا وقبحھا 
ان یکون ال خطاط ا ماھر حسنًا أَوقبِيحًّا. کذلك حسن وقبح ا حقائق 
ال ممکنة لایؤدي إلی حسن وقبح ا لحالقء وإِنما یقتصر ا حسن والقبح 
على تلك ا حقائق. 

ربا بل ان اخفائق الیکت ہصح اع اھ ال رضلت 
بعضھا عن بعض کذلك. وأما مادة ا حقائق للذکورۃ فھهي الوجود 
التقائل کا ذات الله تال تَ1ا الاےة إل ذاٹ 
الشمس. فالمخلوقات بحتاج فی وجودھا إپی اللہ تعا لی احتیاجً الأشعة 
فی وجودھا إلی ذات الشمس آو احتیاجٌ حرارة ا ماء ا حار فی وجودھا 
لل حرارة النار. ففناء للخلوقات وإتیانہا وذھابہا إنما یدل عل أَنّ 
وجودھا لیس من صنع ذاتہاء وإنم| هو مستعار وفیض لن له وجود 
من صنع ذاته وملازِمٌ لە ملازمة ا حرارة للنار والنورِ للشمس. 
سؤال عقیہ 

ما السؤال: متی خلق اللہ تعا ی العام؟ فأنا أوافق القس ني 
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اتل لت لا اق اق کن ا یسیڈکالمکائس 
جدیرًا بالاستفھام: وإنما ا جدیر بالاستفھام: ماذا خلق العام؟ء 
فالسؤال عن ا حبز: متی خُبر؟ أمر سخیف باطل. وإنم یتبغي أن 
یُسْأل اذا بر الحخبز؟ فالغرض من وراء خلق العا م الذي یضمَنْ 
السؤال الآول هو صالح للاستفھام والإجابة. 
الفرض من وراء خلق العالم 

أقول أولاً: ما قال القس عن غضرض خلق العا م من أُنَ اللہ 
تعالی شاءَ خلّق العال فخلقہہ أمر - بعد تنقیحہ - لا بُسَلُم به عاقل؛ 
لأن ذلك یعني أَنّ خلق العا م لیس وراءہ من غرض وحکمةہ وإنم| 
خلقہء لن شاءہ فإن کان الأمر كکذلك فقد مت آقی بین أُفعال 
الله وأفعال الأطفالء فمن شأن الأطفال أثتہم یفعلون مایشاؤون: 
بجلسون إِذا شساؤوا ویقومسون إذا شاؤواء ویٹیسون إذا شاؤواء 
ویسکتون إذا شاؤواء ویآکلون إذا شاؤواء وینامون إذا شاؤو 
وھکذاء فشتّان مابین أفعال اللہ تعا ی وأفعال العباد فإن لم تَشْتَل 
أفعاله تعا ی على غرضِ و حکمةٍ فمن تشتمل أفعاله علیھ)؟! فونْ 
شأن عبادہ أثہم لایم|ارسون فعلاًإلا إذا تخیّلوا نتیجتە واستحضروا 
حکمته ومصلحته فکیف لایکون شأن اللہ تعا یل کذلك؟. 
الغفرض المنشود لە نوعان 

نعم ! إِنٌ الغرض ا نشود لە نوعان: الأوّل أَنٌ الفاعل بجتاج 
إلی نتیجة فعله وغرضے ال منشود کا مریض یستکتب وصفة من 
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الطبیب؛ فھو بجتاج إلیھا. والثانی أنْ الفاعل لابجتاج إل نتیجة فعله 
وإنما تاج إليه غیرہہ کالطبیب یکتب وصفةً للمریض؛ فھو من 
حیث أنه طبیب - لابجتاج إلیھاء وإنم| یمارِشُھا تحقيقًا حاجة غیرہ. 
الفرض من وراء خلق العالم هو العبادۃ والعبودیة 

لن یکون الغرض ا منشود من وراء خلق العا م بأن بحتاج إلیے 
الله تعالی؛ لأنه إن کان حتاجًا إلیه لایکون إلتےا؛ بل الألوھیة 
تستلزم ان تکون الملوجودات کلھا محتاجةً إليه فی وجودھاء کم أَثبٹٌ 
ال آأ اقافد سال تس خل ال الما سن الغرض 
وا حکمة فمعنی خلق العا م آنه أعطی العا م الوجود وما يَلْرَمُ 
الوجود من الصفات. 

نعم! إِنْ أفعاله التي تشتمل عل النوع الٹانی من الخرض 
وا حکمة: لایکون غرضه من ورائٹھا إلا الاعزاز والتکریم لنفسە؛ 
لأن إعطاءَ الوجود ومایلزمه من الصفات -الذي مو خلاصۃة 
الإیجاد - لابد أن یکون لە من غرضِء وما عسی أن یکون الضرض 
من ورائە؟ فالعبادۃ والعبودیة والعجز والتضرع ینبغي أن تکون می 
الغخرض ا نشود لله تعا ی. 
الله تعالی یتصف بالصفات کلھا إلا العبودیة 

فإذا تأمّلنا نی صفات اللہ تعا ی وجدنا أنه یتصف بالصفات 
کلھاء فإن کان أحد عالاً فاللہ تعا لی علیمء وإن کان أحد قادرًا فو 
ایا اکا فا فا سن عم وقدرِ هو انعکاسّ من علم الله 
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رقترف 11071 انا کان مد فیس لاف فی 
المرآةۃ شیء من النورء کذلك ما نی اللخلوقات من علم وقدرة هو 
انعکاس من علے الله وقدرتہ؛ وإلا لیس فی المکنات من علم 
لے 

علی هذا فھذا النوع من الصفات لن تکون غرضا مقصوذا لل 
تعالیء لأنہا مھداۃ منەہ وإنما یکون غرضہ اللقصود ما ینقصہ ویُمُوزٌہ 
تعا ىی وتلك هي صفة العبودیة والعجز والتضرعء وھذہ هي الصفة 
التعي لایتصف بہا اللہ تعالی. 

أما عَلَقْ العالم کلّه مهذا الغرض: الطاعة والعبادة فذلك بأُنٌ 
العالم کلە خْلِق للإنسانء والإنسان علق للطاعة والعبادة إِذَا 
فاللإانسان وباقی العا م - مثلاً - کالعلف وا حبوب للفرس؛ 
والفرس للرکوب: إذاً فالعلف والحبوب کذلك لغرض الرکوب. 
وھکذا الجخبز للأکل؛ وا حطب للاعدادہہ فا خطب كکذلك لغرض 
الخبزء ولذلك يْعَدُ ا خطب من نفقات الطعام؛ فِیقال - بعد حساب 
ال حطب - أَنٌ الطعام کلّفَ کذا مبلعًا من ا مال. 
وجود الکائنات لصلحة الإنسان 

جملة القول ان ما کان مقَوّمًا لشیء بعد فی حسابہ؛ فإذا نظرنا 
فیما بین الأرض والسےاء من أشیاء وجدناھا ملصلحة الانسان 
ومنفعته والإنسان لایصلح هذہ الأشیاء ولا ینفعھاء فلولا الأرض 
فعلامٌ استقَرٌ الإنسان ونامٌ ومشی؟ وأین رَرَعٌء وبنی منزله ورس 
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الجاز کارلا ار لابعمال خر الات ل ولا الات ما 
ضر ذلك من الأرض شیگا. 

ھکذا لولا ا ماء فم|ذا شرب؟ ولومم یشرب فکیف حَيي؟ وبیم 
أعدٌ الطعام وعَسَل الثیاب: واغُتَسل؟ فلولا الاء لصحٌبَ عیش 
الإانسانء ولولا الانسان ما ضَرٌٗ ذلك من ا ماء شیتًا. ولولا ا مشواء 
فکیف تَتفس الإنسان؟ وکیف نما الزرع وکیف ھبّت النمسات 
المّارۃ؟ فلولا ا مواء لکنا أمواًاء ولولا نا ما ضرٗ ذلك من ا شواء 

وھکذا لولا الشمس والقمر والنجوم لاستحال نظر الإنسان 
ومشیه ولولا الإنسان ما ضرٌ ذلك من الشمس والقمر والنجوم 
شیئا. ولولا السماء ودورانہا ما ظَلَلَ ثيء ولا تعاقب الصیف 
والشتاء ؤلو لا الانسان اض عدمه من السماء ودو زایا شہتا, 
الإنسان لیس عبا 

علىی کل فإذا نظرنا إلی الإنسان وجدناہ لاینفع شیا مما بین 
السماء والأرض. وکل ما بین السماء والأرض من أشیاء یصلح 
لاإنسان وینفعہ. إذا فان م یکن الإانسان ملصلحة الله م یکن شیء 
أشدٌ عبثا وضیاعًا من الإنسان. إلا ان الإنسان -علىی ما یتمتع بە 
من العقل والمزایا وا حسن وا مال - کیف یکون عبنًا وضائمًا؟ فإِن 
کان الانسان - على أفضلیته اللعروفة والمعترف ہا - عاطلاً ضائْعًا 
فاعلموا أنه لیس شيء أشدً قبحا من الإانسان. علیى هذا فلزم ان 


نس صصح کو ۱0اس سس ت 


نقول: إنه حُلَِ ملصلحة اللہ تعا ی. فھو - ما یتمتع بە من مزایا 
وفضائل -یکون لمصلحةٍ عظیمةِ وغرضِ عظیم. 
العبادۃ والعجز والتضرع 

ومن الطبیعي أن اللہ تعا لی لیس عحتاجًا إ یل شیء فی أمر؛ فکسف 
یکون حتاجًا إلی الإنسان الذي احتیائُه إلی ما بین الأرض والسماء من 
أشیاء أوضح وأظھژٌ. فلَرِمَ القول بأنە خَلِق للعبادة والعجز والتضرع؛ 
لأنْ العبادة والعجز والتضرع هي التي لیست عند اللہ تعالی. 

و ےس سے ہے وت 
الطبیب لأجل تواضع الریض وتذلّله یرحمه وبٔشْفْن عليه ویداویهہ 
کكکذلك الله لآجل عبادة الاآانسان إیاہ وعجزہ وتضُعه لە یرجمه 
ويْشفِق عليه. 
غاية خلق العالم کل عبادة 

على کل فقد خَلِقَ العالم کله لاإنسانء وحْلِقَ الإنسان للعبادة 
کا الو ے2 همرست شرب اس ھخعاوات 
راقق بی ض7 کرت فا جات خلع لم انا ات 
العالم کلە للاإنسان فیوضع العالم کلە نی عداد العبادة. 

ھکذا کان الشیخ محمد قاسم یلقيی کلمته حتی انتھی الموعد 
املحدد فجلس؛ زرثت الباندت دردیانند؛ ”'لاالقاء کلمتہ؛ وقد 


)١(‏ هو الباندت (سوامي دیا نند سرسوق) أحد رجال الفکر نی الدیانة ا مندوسیة الشھورین؛ ے 


سمعت المنشئ دہیاری لال والمنشئ رمکتابرشادء انل کات 
الشیخ قائلین: دھذہ ھی الاإجابةء. 
یلقي الباندت دیائند محاضرۃ بلفة تشوبھا کلمات وجمل من اللفة السنسکرتیة 
دیانند إپی منصة ا خطابةء وأخذ یلقی محاضرتە بلغة تشوہا کلےمات 
مادة العالم قدیمة2 
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وا فهِمَ من محاضرته ان الفخاري -مثلا -۔یصنع آوانی 
فخاریة فلابٌُ له من الطینء فلوم یکن الطین ما ُىکن لە صَنْعھا. 
كذلك عَلَق اللہ العالم فلابٔدٌ له من مادةۃ سابقةق ولو کانت ا لمادة 
خلوقةً فھذا یعني أنه خلق العالم من غبر مادة. 

وبا حملة أَن مادة العا م قدیمة ووجود العالم منذ الأزلء ويَسْتَیرُ 
على ھذا الشأن أبدًا۔ وما قاله القس من أَنْ العالم خَلَِ من العدم غبر 
معقول؛ لأن العدمَ لیس بشیءء ولا ملق منه شیء. 
+ وصاحب الؤلفات اللشھورۃة ومؤسس حرکۂة (آریه سماج) التي کان أھم اُمدافھا دعوۃ من 
أسلم من امٰندوس إل الارتدادعن الإ(سلام واعتناق الدیانة ا مندوسیة. جرت مناظرات 
ومحاورات بینە وبین العدید من علماء المسلمین لاسی| الشیخ حمد قاسم النانوتوي. وٌلِدَ فی قریة 
(موروي) من أُعمال (احد آبادا بولایة (اغوجرات) نی امندء عام ۱۸۲۰ءء واشتھر ب۔(سوامي دیا 
نندا ترك عبادة الأأصنامء وقرأ (الفیدا) أحد الکتب المقدسة لدی المغندوس على (سوامي درجا 


نند. اُسس حرکة (آریه سماج) عام ۱۸۷ءء وقضی ما بقي من حیاتھ فی ترقیتھا وتطویرھا۔ مات 
نی ۳۰/ آکتوبر عام ۱۸۸۳م (قاسم العلوم للکاندھلويی ص:٢١۲)‏ 








دعوی التناسخ 

يْْهْمْ من محاضرتہ سوی هذین الأمرینء ول یب غضرض 
خلق العا م فی حاضرتہ وقد عَلْمَ مما قال النّاس: إِنّه ادعی تناسخ 
الأرواح؛ ولا یُدری بمَ احتجٌ عليه؟ 
صُعوبة اللفة 

جملة القول أَنّه کان لابُفْهَمٌ معنی محاضرته للغته للشوبة 
بکلیات وجمل من اللغة السنسکرتیة فقال الشیخ حمد قاسم - 
أثناء إلقاء حاضرته - للمنشئ ہ إندرمن:: إن کنت لاترید أن تُلقَي 
کلمتك فقم وِتَرّجَُمْ مایقوله الباندت حتی نفھمہہ وإلا لیس لنا إلی 
القبول والاعتراض من سبیل. فقال اللنشئ: :إنني م أُتعوٌّد إلقاء 
الحاضرةة ومن تعَوّدوہ يف اف فی العذر؛. 
القس :إسکات؛ 

على کل فقد انتھی الباندت من حاضرتھ. ووفقًا للبرنامج 
ات تھ ای کات راف گلافت رغم آواترعة 
کان موعد النقاش. 

فلما انتھی القس ہإسکات: من کلمتہ وجاء دور علماء اللسلمین؛ 
قال الشیخ حمد قاسم للشیخ محمد علی: :إنیِ م أفھم من حاضرة 
الباندت شیَّاء فینبغي أُن تَتَجَشُم لاإلقاء الکلمةء ولو فھمت حاضرتە لا 
جَمْتكء فقال الشیخ حمدعل: دإن م أفھم محاضرته کل الفٹھے.. 
فقال الشیخ محمد قاسم: دو أنا م آفھم من حاضرتە شیٹًاء. 


ے “>-->>4۔-۔ک‫___۔ے۸ ۷ا 9'إ/“ےے_ سے 


ٴُ 


۶ 


یقوم الشیخ محمد علي بالرد علی محاضرۃ الباندت 

قام الشیخ محمد علی رتفستررکاھ ظ اتاقتات 7آ العام 
أزلٌ و مادته قدیمة وم خلق العالَأَحدٌ مایلزم أنٌ الادة واجہب 
الوجود؛ فلزم ×واجبان للوجود؛ ول یبق التوحید. إِذَا فلم َبِقی الحاجة 
الع اف سرد اش قال 

من الواضح أَن العالم مركبٌء والتر کیب یستلزم الحدوث؛ 
فالقول بقدم العام باطل بداهةً 
يِفْسُرالباندت محاضرتہ 

ثم قام الباندت وأعاد - کے روی أولو الفھم والعقل - 
اعتراضه علی القس؛ ثم رَدٌ علی ما وج إليه من الاعتراض بے| 
خلاصتہ: محاضرت لم یفھمھا المخصوم کل الفھے. إنا نقول بقدم 
مادة الع لابقدم العا مء وقد خلق اللہ العالم بہذہ المادة ولا کان 
ا لخالق والموجد هو اللہ تعا لی مسّت ا حاجة إ ی الاعتراف بوجود الله 
تعالی؛ لأنَ المادة م یتگوّن منھا العا م بشکل اَلٌ؛ بل اللوجد والخالق 
ھو الله تعالی۔ 

نلاہ علاصضت اتال اقاقنت رتا ات قالی اقصت ضر 
الدقائق الحدّدة فجلس: وقام أحد القساوسة وفقًَا للترتیب 
المسَبّق؛ ولا أذکر ماذا قال فی کلمته. 
یرد الشیخ محمد قاسم النانوتوي علی الباندت دیائند 

فی ھذہ الأئناء وقف الشیخ محمد قاسم وقال: إِن کان الوجود 
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المذکور الذي سمیثّه مادة العالم یسمیه الباندت مادۃً قديمةً فَیْحْمَ 
رأيهہ فھو یوافقنا فی رأینا۔ وإن کان الوجود شینًّا آخر غیر صفة من 
صفات اللہ وانعکاس من انعکاساته وکان أمرٌا مستقلاً عن ذات 
اف وسمااغھر بت ز کی غارقابل کا موس دا شب کات 
إِللپًا؛ لأنٌ الإله هو مایکون موجودا بنفسہء ولابجتاج نی وجودہ 
پل خالق. وإن کان الوجود آمرّا ‏ خلوقًاء فلایکون قَدیّا؛ لأن ما م 
یکن موجودا بنفسە؛ بل کان محتاجًا إلی شی ء آخر نپ وجودہ 
لایکون وجودہ من صنع ذاتہ بل کان عطاءً من غیرہ. وکان مثله 
کمثل الأرض التي لاتشرق بنفسھاء وإنم| تشرق بنور الشمس؛ 
فیکون نور الأرض عطاءٗ من نور الشمس؛ لامن صنع ذاتہا کور 
اشن 

لات گان الرجرد اللکورے اتا اي ذکور> ئل اتی 
ذلك أنه أوجدہ ا خالق: ولیس موجوڈا بذاته؛ بل عطاءٗ من الخالق 
ولا کان عطاء الوجود - کعطاء نور الشمس - لایتصور إلا أن یأتی 
الوجود من جانب ویقع عل اللوجود وِقُوْعٌ الشمس عى الأرضء 
فوجّبَ ان تعتبر حرکةً مدڑھا فی جانپ؛ ومنتھاھا فی جانپ آخر۔ 
رماعمل تا کات شالت رھ راس ام ا فا 
ا حرکات فی الأمکنة. فمثلا: أن الکان کان شاغرًا قبل أن یشغله 
شخص فلا تحرك إلیه شغله وتمگن فیە؛ فلزم أن نقول: إن للادة م 
تکن موجودةً أُولكّ ثم وُچَدَتٌ بفضل العطاء. وطبیعي أَنّ هذا 


بخالف القدمء بل ھذا هو ا حدوث. 
کل انقلاب یستلزم حركةً 

على ان کل انقلاب یستلزم حركةً فانقلابات طلوع الشمس 
وغروہا تؤکّد لنا أُنّ الشمس و الأرض متحرکة: وإلا حرکة الشمس 
أو الأرض - بغض النظر عن الانقلاب المذکور - م تٛمَامَد بالعین وم 
ثُذْرَكُ بطریق آخر. ولذلك اختلف علماء ا غیشة أیہے| - الشمس أو 
الأرض - متحرکة. لوکانت ا حرکة مُذْرَكةً وحسوسة ما وقع مذا 
الاختلاف ولاتفقواعل حرکة أحدہما. 
کما یکون الانقلاب تکون الحرکھ 

فالانقلاب یتوقف على الحرکة ولایتَصَوّر بدوناء وإلا ما أَكَدَ 
لنا الانقلاب ال حرکة. علی أَنّ کل انقلاب یستلزم حركةً مجايِْمَةً له؛ 
ویتبادر الڈھن إلیھاء وا کانت انقلابات طلوع الشمس وغروہا 
من جنس الانقلاب اللکانی یتبادر الذھن إلی ا حرکۃ المکانیے 
تسٗاھ اا الس لقاطاست سا تی تق اب کان تی 
مکازٍ ووصلت إل الأفق الآنء وھکذاء فلےم) جاوزت الأفق 
ووصلت إ ی کبد السماء فمعنی ذلك أنہا فارقت الکان الأول الذي 
نسمیه الأفق إلل حیث نسمي منتصف الٹھار. 

ولا کان اذا الانقلابُ انقلابًا مکانیّا یتبادر الذھن إ لی 
ا حرکة ا مکانیة لا ا حرکة الکیفیة أو الکمیة أو الوضعیة؛ علیى ھذا 
فالانقلاب الوجودي والعدمي یستلزم ا حركة الوجودیة والعدمیة. 
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فکون شیء خلوفًا انقلاب وجودي وعدمي؛ لأأنٌ الخلوق عبارة 
عن شيء م یکن ثم وَجدَء وھذا هو الانقلاب الوجودي والعدمي؛ 
ولا کانت الانقلابات الأخری تدل على ا حرکات الجايَِة مھا 
فکیف لایدل هذا الانقلاب على ا حرکة الحايِْمَة لےە؟ فالانقلابات 
الأآخریٰ یتضكَنھا هذا الانقلاب؛ ویجعلھا انقلابات ولولا مٰذا 
الانقلاب العام الملطلق نی الانقلابات ا لخاصة وا مقیدة ماکانت مي 


انقلاباتِ. 
معنی الانقلاب الکاني 


معنی الانقلاب ا مکانی هو أنٌ شیئًا م یکن فی مکان ٹم وُجد 
فیهء فالوجود والعدم معتبران نی الانقلاب الکانیء مما یصیر ھذا 
الانقشلاب انقلابًاء فوجب أن یعتبر نی الانقلاب الأکبر ما نی 
الانقلابات الآخری ألا وھو ا حرکة ا مجانسة للانقلاب التي ثبتت 
گجانَسَٹھا من البحث التقدُم ذکرّہ. 
ماھوالزمان؟ 

ا حركڈ الجانسةُ لانقلاب الوجود والعدم مي حرکة وجودیة 
وعدمیة ووجب اعتبار ا حرکة الوجودیة نی اللخلوقات؛ وذلك لانە 
کیا أُن الحركة اللکانیة یتجدًّد فیھا الکان آنَا فآنَا: فیأتی الکان الجدید 
ویذھب ا کان الأولء کذلك ا حرکة الوجودیة یتجدد فیھا الوجود آنًا 
فآنًا: فیأتی الوجود ا حدید ویذھب الوجود السابقء مما یستلزم إتیان 
العدم ا دید کل آپِ. امتداد الحرکة الوجودیة هو الزمان؛ لأئە لیس 
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فوق الزمان شیء یتجدد کا حرکات والزمانہ مما یؤکّد لنا أنٌ الزمان 
هو ا حركة الوجودیة التی هي آوی ا حرکات وأعلاھاء وکیف لا؟ 
لوکان فوق الوجود شیء لکانت فوق ا حرکة الوجودیة حرکة. 
مبدا الزمان والکون ومنتھاھما 

علی کل فلما وَجِبَ الاعترافٌُ با حرکة الوجودیة فبم| أن الحرکة 
کھاافا 17ر اھٹا فار کا اعت اس افرحت 
للزمان والکون مبدأء وم بجب ھا منتهیٌ؛ لأنٌ العدم السابق و 
الحد الأول ومبداً الوجودہ وھذا بخالف القدمء ولا کان فی جانب 
الانتھاء الوجود لا العدم م بجب للزمان والکون منتھیٗ. 
مناط الأمر علی اللشاشدة لا علی العقل 

نعمء ولیس من اللازم ان یستمر الوجودہ لأَنَ الأبدیة -الدوام 
یعات ]ئا أر لھا مار تاغل ادا 
فمناط الأمر علی اللشاھدة أو على ما أرادہ الخالق من وراء خلق 
ااکرق 2ک فا2 سالفا نا لک باعل ون تو 
إما بللشاھدةۃء وذلك لایمکن إِلا بعد وجودہ وتمامہ؛ ولا جال 
الاقتد امت سر تعاس فاافغاز ماس ات اذا 
یرید من وراء بنائه؟ وذلك یمکن قبل وجودہ ومامه. کذلك شآأن 
الکون إلل متی یستمر وجودہ؟ إنم یدرك ذلك إما باللشامدۃء وذلك 
رھ رانا غساراقاق تراظاطا سی انف 
تعالی لائہْر بأسرارہ إلا نبياءہ علیھم الصلاةۃ والسلامء فلابدٌ أن 
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نؤمن بم| جاء الأنبیاء علیھم السلام من عند الله من الخبر عن أبدية 
الکون وانتھائہ وھو ان هذا الکون یفنی فی یوم من الأیام ویختفي فی 
ستار العدمء ثم یبعث اللہ من فيه بعد مدق وبحاسبھم ویجزہم. 
قلة الوقت 

کان یلقي الشیخ مثل هذہ البحوث الدقیقة فی کلمتہ حتی 
انتھی الوعد اللحدّد فعاد إلی جلسہ فقام بعدہ الباندت وفمًَا 
للبرنامج ا مرسومء کم قام بعدہ بعض القساوسة اغٰنود الذین ألقوا 
کلمات عقیمة خّھا أسماع الحضور. 
پتعلل الباندت بقلة الوقت 

أُذکر أَلَه آَخرّ من ألقی کلمته هو الباندت: ولا انتھی من 
توجیە الاعتراض إ ی المسیحیین قال مر او مرتین: ×لوکان الوقت 
لرددث على کلمة الشیخ محمد قاسے: لا أدري أواقعیا کان فم| 
یقولە أم ‏ حتالاً یا سمع کلمة الشیخ التي أفحمتہ. 
وج الباندت الاعتراض إلی کلمة الشیخ 

قال الباندت نی آخر کلمته التي انفض عقد الاجتاع بعدھا 
معتر ضا على کلمة الشیخ: إن کانت مادة العا م صفة وجود اللہ تعال یل 
لم اتصافہ بالقبح؛ لان للخلوقات فیھا صا حون وطا حون ومادة 
الصا حین والطا حین أمر واحد؛ فلزم اتصافھا بالقبح. 
مکابرۃ الباندت وعنادہ 

فلما انتھی الباندت من اعتراضه بادر الشیخ محمد قاسم إلی 


ےم ا۷ ٴ>سسےس8٥9---۳__سے‏ 


منصة ا خطابة وکانت الساعة ا حادیة عشرۃ أو کادت: فقال 
القساوسة: قد انقضی موعد الاجتماع الان؛ فقال الشیخ: قفوا لی 
عدة دقائق حتی أَبيَ الرد على اعتراض الباندت: ولکنھم مم یسمعوا 
له. فقال الشیخ للباندت: قف أہہا الباندت هنيھة فقال الباندت: 
لایسعني أن آقف؛ لأن موعد الغداء قدحَان. فلما رأی أنە م رض 
الباندت بالوقوف اضطر الشیخ إ ی اللنشئ :إندرمن؛ وأخذ بیدہ 
قاثلاً: إِن م یرضٌ الباندت بسماع ردي على اعتراضه فاسمع أنت 
وأبلغه بە. 
یرد الشیخ محمد قاسم النانوتوي علی الاعتراض 

لقد رَدَذْتُ على ھذا الاعتراض نی مثال أثٹاء البحث إلا أنَ 
الباندت لم یبالِ بە ووجّ الاعتراضّ استمالً لأسماع ا مستمعین؛ وقد 
أسلفت أَن نسبة اللخلوقات إل الله ووجودہ- وهي بمثابة الأشعة 
من الشمس - کنسبة أُشکال نور الشمس المختلفة التي تتشکل 
بالفتحات والأفنیة إلی الشمس وأشعتھا. فمن تأمُل نی ھذا المثال 
عرت الَه كرا اك غعَلن وفْخْ الاقکال الذکررۂ زما ہنصل امن 
الأحکام المختلفة یقتصر علیھا ولایتعدی إلی الشمس وأشعتھاء 
کذلك حُسْیْ وقْبْخْ الخلوقات یقتصر علیھا ولا یتصدی إی اللہ 
ووجو دہ 

فإن کان نور الشمس مثلَّتَ الشکل فزوایاہ الثلاث تساوي 
القائمتینء وضلعاہ أُطول من ا خط الثالثء وکل ذلك لایىصل إلی 
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ذات الشمس وأشعتھا. فلیس نی الشمس وأشعتھا زاویة وأاضلاع؛ 
حتی تجري فیھا هذہ الأحکام. 

علی ھذا فأحکام أشکال ال ملخلوقات لاتصل إی الله ووجودہ 
لاله لیس فی الله ووجودہ أشکال وما یلزمھا من ا حسن والقبح؛ 
فَصلَ إليهء فیلزم حسن وقبح اللہ تعالی. 
لن یمکن لە ان یرد علیه إلی قیام الساعة 

ٹم قال: ھذا ردي على اعتراضه فأبلغه بە. فقال النشئ: :لعل 
یعترض على ردّك؛ فقال الشیخ: لن یمکن لە أن یعترض عليه إلل 
قیام الساعة. ثم نہض الشیخ وأصحابه والمنشئ إ یل خیامھم. 
قس وقال لە: ×احضر الیومَ بعد الساعة الرابعة کلمة القس 
إسکات: فقال الشیخ: طلبت منکم بالأمس ساعةً بعد الساعة 
الرابعة حتی أبیْن حقیة دیني وفضائلهء والسبب فی ذلك أنکم ما 
اأعطیتم أحدًّا خلال الاجتماع وقتا یبین فيه حقیة دینه وفضائله ولا 
أعطیتکم الیوم ساعةً خلال الاجتماعء فلا حاجة إلی إلقاء الکلمة 
بعد الاجتماع. فقال القس: ×من فضلك احضر کلمتەه؛ فقال الشیخ: 
القس یلوڈ بالفرار 

سأل القس الشیخ ھل تُوجُْه الاعترض إلی کلمة :إسکات؛ 
فقال الشیخ: أَوجّه الاعتراض إِذا أُذنت لی بە؛ فقال القَس: فکم 


تطلب من الوقت؟ فقال الشیخ ما معنی تحدید الوقت؟ ومن يَزن 
رکا حطاللاسامی 7 سس ولا ارت رات عد 
الوقت خافەً أُن یصدّع أحد رؤوس المستمعین ولا یسمح لغیرہ 
بإلقاء کلمتهء ولکن اصدقوا لی القول هل أنا أحدث حدیثٌ خرافۃة 
کو ظفذرال الَزَقت/ تعال القسی خر ای ل19 اقت لہ اگ 
حدیث خرافة. فقال الشیخ: فلماذا تحدٌد لی الوقت؟ فقال القس: 
حستّاء لا ُُدّد لك الوقت. 

نت ھ ظار کا اتی غذزود انت راک اع 
حذّث مایشاء ویٔسھبء فقال القس نولس: نعطي لك عشرین 
دقیقء وغيرَك عشر دقائق. 
شیخ حکیم 

سیر اق ماف انت نے سال ساٹ 
وقضوا حوائجھم وتناولوا الغداء بی کانوا کذلك إذ حضر 
فعست تَا رتال للتیم عو ت3ا الفسر ترت کات 
یٹنی عليك أطیب الثناء وکان یقضول: ؛إِنّ کلمته کائنت قيمةّ إنئه 
لیس بشیخ واإنما هو شیخ حکیم؛. 
کانْ علی روسھم الطیر 

کلم قام الشیخ محمد قاسم نی أثناء الاجتماع لالقاء کلمتہ عاد 
اللستمعون صامتین کأن علی رؤسھم الطیر؛ واذا انتھی من کلمته 
رفع لە معظم المستمعین أصواتہم بالتحبیذ والإشادة. 
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الفضل في انتصار علماء السلمین یرجع إلی تواضعه ودعائہ 

کلاالتت ت اماسا ا لاہ گان رام تھا2 
لاینکرہ إلا غیر المنصفین من مستمعي الاجتماع+ لعل ذلك کان 
ثمرۃ تواضع الشیخ ودعاء اللسلمین: ومنذ أن قصد الشیخ شاہ 
جھان فور؛ مالقي أَحدا أو رآہ من أھل الدعاء ا مستجاب إلا قال لە 
افتتف ےر کاؤھر 7 نا فاتاتر آع انا یر شبات قنل وس افحل 
وکس الأ اف ا ان 5نا رداتنا تفر امَانَهم2االان 
ورسوله فکان یدعو ویقول: اللھم ال وکریفس املنا 
وأَعِرّنَا بفضل دینك ونبیك. 
فعالیات الاجتماع الثاني فی الیوم الثْالث 

سا افقَاتقَے ااکعاعلالر اعتتست جم الجاوروت 
والمستمعون جلس ا خوار وا لمناظرةء وحضرہ علےاء اللسلمین علىی 
اسم اللہ وبرکته کذلك. قبل أن یبدأ ا حوار قال المنشئ دبیاری 
لالء: دأرید أن پیحث فی السؤال الآأآخیر وأما الأسثلة الآخری 
فیؤخر البحث فیھا. 
.. حتی لایفتضح السر 

ترما کان سبب ذلك: لا أنّ الؤڈرات کائت قَدل غل أئہ 
َال ذلك اتباعًا للقساوسةء الذین کانوا قد أصروا نی الصباح ان 
يُبُحث فی السؤال الرابع؛ والآن قد استبدلوا السڑال ا خامس 
بالسؤال الرابع حتی لایفتضح السر. 
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جمة القسول أَنٌ ال۔۔سؤالین الشانی والٹالث کالسؤال الأأول 
یتعلقان بالفلسفة فاستصعب القساوسة الرّد علیھماء لجھلھےم بہاء 
وأآما السؤال الرابع وا خامس فھ| یتعلقان بالدینء وکشیرًا ما یتضق 
البحث فيهء لذلك أصروا نی الصباح أن ییحث السڑال الرابع. وم 
بجدوا آنذاك دلیلاً لإصرارهم وفرصةً للدامر مع المنشئ دبیاری 
لال؛ فلما وجدوا ا خلوۃ والفرصة فی بین الساعة ا حادية عشرة 
والساعة الواحدة فلا عجب أن تآمروا مع المنشئ دبیاری لال؛ وإلا 
کان المنشئ یقول إلی الصباح أن ییحث فی الأسئلة مرثَّة. 
دھاء القساوسة 

نز شصھ نات لاک کے اھ 
السلمین لاس الشیخ محمد طاھر والشیخ حمد قاسم یشکونه. 
علاقةً امنشئ مع القساوسة علاقةً قلبيةً معروفةً وتعلی الأسٹلة 
اھ تھھمسھن نا ص27 ات مات 
دھاء القساوسة. 
کان لنا أن نعتذر 

ع لن تل ال اوَتا لی الیو الارل ىر بعد اصریا لس 
عندنا فرصةء ولانمکٹ إلا الیوم والغد یؤید ھذہ الفکرة وإن 
قال الشیخ محمد قاسم بصراحة: کنّا أأحق بہذا القولء فرغم إفلاسنا 
وقلة بضاعتنا استقرضنا وترکنا أعمالنا وقطعنا مسافةً طوبلة حتی 
وصلنا الاجتماع ثم عزمنا أن لانبرح حتی یقضی اللہ بالحق. وأنتم 
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موظفون ھٰذا العملء ولا تعانون صعوبة فی السفر؛ فما معنی 
قولکم: لیس عندنا فرصة؟ وقد کنا أحق بہذا الاعتذار۔ 

یتاثر القساوسة بکل ذلك أيٌّ تاثر؛ لأئہم رأوا أنّ اختصار 
ا حوار أَسهلُ من اغزیمة دونیا عذرہ وقد کان علماء اللسلمین جڑبوا 
الأمورء وخبروا الْنَاس نی هذا الوقت؛ فلیس من الغریب أن کان 
رای البانوٹ و لئے :رترب متا ان ائٰ کرت التنی 
×إندرمن؛ من بدایة الأمر إلی نہایته وقوله رغم إصرار الشیخ حمد 
قاسم عليه لشرح کلمة الباندت: :إنی م أتعوٌّد إلقاء الکلمةء ومن 
مرصق بقل موا امامھاعروحل آے رز 
بجانب انتصار علےاء اللسلمین نی السنة ا ماضیة - ذکاء علےاء 
اللسلمین وقوۃ عارضتھم؛ وسمعو آفکارھم وغزارة معانیھم. 

لعل الباندت وإن کان قد آشاد بمواھب وقدرات الشیخ محمد 
تا اکے آاتھی ر70 77 مات ات ا ات 
بالعلوم الدینیة لاشتغاخم بعلوم الفلسفةہ فلا عَجَبَ ان یفشلوا نی 
الرد على الاسئلة اللذکورة. ولا کنا نحن هھم واضعي الأسٹلة 
وحغرنا ال ردود علیھا نحوزقصب ال سبق فی میسدان ا لحجوار 
والمناظرة. فقد بارز الباندت نی بدایة الأمر فلما رَدٌ علےاء اللسلمین 
علی قدم العا م وأثبت مادۃ العالم عاد صامتّا ساکتا. 

فنظرَا إ یل ھذہ الأسباب لیس من العجیب أن قد أشار الباندت 
والمنشئ :إندرمن؛ بالبحث فی السڑال الحخامس أو م بجولا دونە. 


على کل فقد رضی علےاء السلمین اضطرارًا بالبحٹ نی السؤال 
اقم سورد ستا امھ ہام رماشین 
الساعة الرابعة إلا ساعتان ونصف: فاقترحوا ان یستمر ا حوار إلی 
الرابعة والنصف. فقال علماء المسلمین: لا باأس! إنا نؤخر الوم 
صلاة العصر نصف ساعة. 
يَتْبٹ القس :إسکات, عقیدۃ التکفیر 
وألوهیة عیسی عليه السلام 

بدا الحوارہ وأ من قام من امناظرین هو القس :إسکات؛ 
وعالج السؤال ال خامس وھو ما هو النجاۃ؟ وما السبیل إلیھا؟ 
رالتے لن عائڈ لت لہ عاتت اھر ان الکا ار نات 
العاصی. ولا رأی اللہ تعالی ان العالم غارق فی العاصی: منّل 
وسمّی نفسه عیسی المسیح فگثّر عن عبادہ جمیعًاء أي تحمٌل معاصی 
بنی آدم: فصّیِبَ: ولْعِنَّ وَدَحَل جھنم مد ثلائة أیام. فوجب علیى 
الناس جیکًا أن یؤمنوا بألوهیة عیسی عليے السلام والدین 
اللسیحيء ولانجاۃ بدون ذلك. 
الادلة علی صدق السیحیة 

ذات یوم دعوث عیسی ال مسیح أن ی رحمنيء فشعرت بطمأَنینة 
دق ۷و ئا اتا کر( الاقق ال اتور آغری. 

وکذلك ذات یوم قُلْتٌ لرجل سمینِ ضخم ا جحثةء کالباندت: 
شزیر لایسمع للانجیلء ولا یذھب إلی الکنسیة: اسمع للاإنجیل 
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فقال: ماذا أسمع الإنجیل؟ وماذا اأأذھب إلی الکنسیة؟ فقرأت عليه 
الانجیلء مما أثر علی قلبه تأَ! ڑا کبیا فجاءنی وترك للعاصی کلھاء 
وأضحی ص حا ورعًا. واشتھر فیا بین النٌاس أُنّ الفلان قد أصبح 
>٠‏ کت" 

وكکذلك کانت ال ند قبل أن بحکمھا المسیحیون یکثر فیھا شن 
الغاراتء وقطع الطریق والفتن. ومنذ ان حکمھا للسیحیون 
استتب فیھا الأمن والسلامء وأصبح مواطنوھا مأمونین: وقلت 
العاصی. وھذا آکبر دلیل علی صدق الدیانة المسیحیة؛. 
البائدت دیائند سرسوتي یشرح معنی النجاۃ 

ٹم قام الباندت ددیانند سرسوق؛ وألقی کلم٤‏ طویل٤ً‏ 
خلاصٹھا - على ما أخبر من فھم کلمتہ -: ان النجاۃ هي أن یجتنب 
الرء العاصی ویعمل الصالحات. ومازعم القس من أن اللہ مَتل ني 
عیسی المسیح؛ وکفر عن جمیع عبادہ محٔ خطا. وکیف یمکن ان 
یسع اللہ الذي لیس لە حد ولا نہایةء قبضةً من التراب؟. وما ادھی 
الس من أَنّ دیانته منجاۃ من العاصی باطل؛ لان الہ تعالی کان قد 
أمر موسی عليه السلام بن بخلع نعليه بالوادي اللقدس طوی؛ وأما 
القس فیعکس الأمرہ فیخلع قلنسوتەء ویلبس نعلیه ویخالف ما 
أمر الله أن یفعله. فکیف یمکن النجاۃ فی مثل هذہ الدیانة؟ 
الشیخ محمد قاسم 

ٹم قام الشیخ محمد قاسم وقال: إِن النجاۃ هي التفادي من 
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ھپ ار 6ظ ا افتیل و 0 7را و اید لام 
وھذا یتوَفّفُ على معرفة العاصی. ج 0و و امن أك 
تعاضر الاکارم آقادی رگ کا وفحوہت 
يُعَرٌف بالمعصیةء وإلما اکتفی بذکر عددِ من المعاصی کالزنا والسرقة. 
الطاعة وامعصیةھ 

ولا أَعرّفُ بالمعصیةہ فاسمعوا! إِنّ العصیة ھي ما یکرھہے الله 
ولایرضاہہ والطاعة هي ماىيُرْفِیْ الله ولایکرهے. إلا ان مرضاتنا 
وکراھیتنا لایطلع علیھ)ا أحد ما م نخبرہ ہہےاء مھے| ألصقنا الصدر 
بالصدر وشقَغْنا عن القلب؛ ومام نخبر أَحدًا باللسان أو الإشارۃ 
لایطلع علی مرضاتنا وکراہیتنا. 

رغم کثافتنا وظھورناء ورغم أننا جسمانیون مذا مو شاآنناء 
وشأَنُ اللہ تعالی نہ غایة نی اللطافة فکیف نطلع علی ما نی قلبے مام 
خبرنا بەہ أما العقل فلا یمکن لە ان یطلع علیى مانی قلبە؛ وکل ما 
یمکن للعقل أن یفعله هو أن یعرف حسن شيٍء وقبحه معرفةً یسیرة. 
الله لا یخضع للعقل, والعقل یخضع لەہ 

ثم إنە لایعتمد علی العقل نی هذا الأمر ولا کان الله هو العلیم 
ا حکیم؛ فلا ینھی عن الملعروف ولا یأمر بالمذکر غبر أنە هو الإلے لا 
العبدہ والحاکم لا للحکوم؛ لابخضع للعقلء والعقل بخضع لہ فان 
أَحَل الزنا وحرّم الطاعة - فرضا - کان الزنا طاعةً و الطاعة معصیةً 
کما قال شاعر فارسی: 
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إن طلب مني الدین ان أکون حریصًا عل ا مال فأنا أضرب 
القناعة عرض ا حائط:. 

علیى ہذا فیجب على العبد أُن ینظر إلی اللہ تعا ی فی معرفة رضاہ 
من سخطہ؛ ولایعتمد علی العقل فی ھذا الأمر. 

رک نات اك الا افیل واس ا سی اھ 
لاخبرون ببنات صدورھم کل من هبٌ ودب من النّاس؛ واللہ تعالی 
تل با یتمتع بە من الکبریاء والغناء الذي یدل عليه ألوھیته - 
کیف ث'ُرُ ما نی قلبه کل من هصبٌّ ودب من التّاس؟ أما لللك 
والرعیة فبینھم) قاسم مشترك من خلوقیة وإنسانیة. وآما اللہ تعا لی 
وخلوقاته فلیس بینھم| من قاسم مشترك. 
سبیل النجاۃ 

2 و اع امت وا كا٥‏ الفرودجت یرت 
حاک فی الفترة الماضیةء واللورد :لیتن حاکم الیومء کذلك لکل فترة 
نبیٌّ: فکما آئه بجب الیسوم اتباع أوامر اللورد :لیتن؛ وأحکامہ ولا 
بجدي نفعًا اتباعٌ أوامر اللورد ×نورث بروك؛ وأحکامه؛ کذلك یجب 
اتباع أوامر کل نبي فی فترت. إننائْرّ بنبوۃ سیدنا موسی عليه السلام 
وسیدنا عیسی عليه السلام ونکفُر من ینکر نبوتما کی تفر من ینکر 
نبوۃ محمد قِلِك وقیاشا عل ذلك نسکث عنئ السید ورام چتٹراء 
والسید ×شري کرشناء وأما سبیل النجاة الیوم فھو اتباع سیدنا حمد 
کا لاغیر 
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ھھ 


تتوقف دجو اوت ا في هذہ الایام 

کیا ان هذہ الفترۃ - بعد أن تمٌ تعیین اللورد دلیتنء حاکم فیھا 
- إذا أُصرٌ أحد على اتباع أحکام اتساقثۃاللرڈانورگ 
بہز ےکم افکرد لہا ھفارت مت 
الاصرار خروجّا علی ا حکومة البریطانیة ومعارضة مٰاء کذلك إذا 
أنکر أحد اتباع سیدنا محمد پَيٍ وأَصَرٌ على اتباع من قبله من الأنبیاء 
یعد إنکارہ وإصرارہ نوعًا من الخروج عل الله تعا ىء وهذا یعني 
کفرَا وإ حادا. 

وجملة القول ان اتباع سیدنا عیسی علیه السلام وغیرہ من 
الأنبیاء لیس سبیلا للنجاۃ فی هذہ الأیام. لو کان عیسی عليه السلام 
خاتم الأنبیاء والرسل لانحصرت النجاة نی اتباعه ولو کان الأمر 
غالت لادس غیت علھ العلام الَائيت نس اض ل الا بات 
الضلالة. ولاینبغي للآنبیاء ان یظلوا ساکتین فی مشل ھهذا الوقت 
ویدعوا الناس یضلون. 
محمد خاتم النبیین 

یعلم الّاس جِیعَا أنه م یدع الحاتیة إلا محمد ر۔سول اللہ و 
ا ای اد لادعی عیسی عليه السلامء لکٹە بدل ان یدعي 
الاقیة ر٤‏ َتُربأنه این بعدي سید العالم: مما اتْفٌح بموجب 
الاتتضاف ان السید الات هو خاتم النبیٔین؛ رص سے 
مراتبھم - سادة لأممھم وحاکمون شم؛ وکیف لا؟ ووائن 
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واجبة علیھم؛ فمن کان سیدًا کان خاما؛ لأنٌ اللك آخر النّاس 
حکیّا عند مرافعة القضیة وھذا: خاتمیته فی ا حکم لکونە سیَّ 
الحکام. 
دعوی الخاتمیة بجانب دعوی النبوۃ 

جملة القول أَلّه بجب اتباع محمد پَةُ علی العا م بآسرہ. إنه ادعھصی 
ا خاتمیة بجانب دعوی النبوةء وأتی بمعجزات تتضاءل دونہا 
معجزات غیرہ من الأنبیاء وقد ذکرت عددًا من معجزاته وفضلھا 
عل معجزات غبرہہ لاسم| القرآنء ومو معجزة قیمة لاتعادشا 
معجزة آخری. 
عقیدة ألوهیة عیسی عليه السلام باطلة 

أما عقیدة أألوهیة عیسی عليه السلام فھي عقیدة باطلة لايُسَلُم 
بہا عاقل. ویؤسفنا أنّ عقلاء الإفرنج کیف یتورطون نی خطا فادحء 
رو کرت 1فاضا سنا ا ضصب لا سنا الضشت بل 
التفکیر نی الرد علیھاء وفی رقبتھم اعتراضات لاقِبَل فم بالرد علیھا 
إلی یوم القیامة. 

وا أسفاہ! کیف یقولون عن الل اللقَدّس الغني النرٌّہ عن 
العایب والنقائص کلھاء إِنە قشَل عیسی عليه السلام ونزل إلی 
الأرض وابْيّل با حوائج البشریة من الأکل والشرب والبول 
والبراز وا جوع والعطش والفرح وا جحزنء ویقولون: طورًا صیِب 
علی أعواد المشنقةء وطورًا 7 علی أیدي الیھود ونادی ١‏ ایل أیلی؛ 


لن وعُّبَ وکفر عن غیرہ وما إلی ذلك. وإذا نادی رجلٌ القس 
امنبوذاء یقابلوتے بالضر ب والقتال. 

ما اُشدٌ الظلمَ وأکبرہ! إذا نادی أحد القس بالسوء صن له ا جرب 
والقتالء ویسمي اللہ ما یشاء. ما الفرق بین القس والنبوذ؟ فا لمنبوذ 
خلوق وحتاج إی الله لە عینان ویدان وأنف بیجوع ویعطش؛ ییسول 
ویتغوط کالقس لە عینان ویدان وأنف بیجوع ویعطش یبول ویتخضوط. 
فھما سواء نی الأمور الذاتیة۔ فإن کان بینھما من فرق ففي الأمور 
ا خارجیة کالجماہ والثروۃ. فإذا سُمّيَ القس منبوذاً لایتیالك نفسهہ - مع 
ما بینھما من وحدة -نخوۃً و غبرة. أما البشر واللہ تعا یىی فلیس بینم 
من وحدةء فوجود الله من صنع ذاته ووجود البشر مستعار منہ واللہ 
معبود والبشر عبد له: مع هذا فیا بال عقلاء الإفرنج یسمون اللہ تعا لی 
بشرٌاء ولا بخجلون؟ وا أسفاہ! کیف یظلمون ولابخافون؟ 
اجتماغ النقیضین 

إِنْ اجتماع النقیضین والضدین باطل معلوم لاس جیا مع 
ہذا بُسلّمون باجتماع البشریة والألوھیة دونم| تفکیر؛ ومٹله کمشل 
ثیء یقال: إنه نور وظلمةء وحار وبارد وموت وحیاة ووجود 
وعدم؛ لن البشریة تستلزم اللخلوقیة والاحتیاجء والألوھیة تستلزم 
ا خالقیة والاستغناءہ فکیف بجتمع ھذان الضدّان؟ مع هذا يعضش 


الله فی أصل الحخلقة ف| یزعمون. (المعجم الوسیط مادة نبذ) 





ا مسیحیون علىی معتقداتہم بالنواجذ. 
ألوھیة نبي افتراء 

دکالت اق 5اس اف رگا 'اساانتعظات سرت 
ونمروذ وشداد - إذا اعتقد بہا اأحمق - لیس بابعد عن العقل من 
أآلوھیة عیسی عليه السلام وغیرہ من الأنبیاء الآخرین والولیاء 
الصا حین؛ لأَن عیسی عليه السلام وغیرہ من الأنبباء الآخرین 
والأولیاء الصالحین مازالوا پُيِرّون بعبودیتھم وعجزھم ویمارسون 
أعمال العبودیة من السجود وما إلی ذلك؛ ما یتضح إنکار الألوهة 
وضوع الشمس ف رائعة النھار. نعم! إّ الشیطان وفرعون ونمروذ 
وغبرھم ادعوا الألوھیةء وم یمارسوا أعمال العبودیةء فإن اعتقدھم 
جاھل اه٤‏ فلیس بأغرب بکثیر. وأما إذا اعتقد أحد من یقر 
بالعبودیة ما فھذا غریب جذا. 
السیجیون الصادقون 

إِنْ السیحیین فی مہ الأیىام لیسوا مسیحیین حفقّاء وإِنے| 
المسیحیون الصادقون ھم اللسلمون؛ لأانہم یعتقدون ہم کان یعتقدہ 
عیسی عليه السلام؛ فیوَحٌّدون اللہ ولا یٹلّثونه کما کان یوشّدہ ولا 
پقلہ ویعتقدونه عِبدًا للہ کما کان يقَرٌ بعبودیته وفق ماورد نی 
الإانجیل. کذلك لایسیؤون إليه أيٌ اِساءة ولا یعتقدونہ ملعونًا ولا 
معذّبًا. ومن یعتقد عنه هذا الاعتقادَ یرونە عدوًٌا للدین ومارفًا عنه. 
وأما لسیحیون فھم - مع ما بخالفونە نی الاعتقاد - یسیؤون إلیے 


سے-ے_۔۔ےے۸۔/۱۸۷ٴ)س--۔_۔___سے 


هذہ الاساءآت؛ ویسمون أنفسھم مسیحیین؛ فطورًا یرفعونە 
فیجعلونه إهٰأء وطورًا آخر ینژلونه فیجعلون معلبًا نی جھنم۔ إِذَا 
فَلَينٍْف القس آنحن نتبع عیسی عليه السلام آم ھم؟ 
علم القس بالعلوم العقلیة واستدلالہ 

وأما ما قال القس من ان الأمن من الشُرٌاق وقطاع الطریق نی 
ا مند قبل ا حکومة المسیحیة فیھا کان أمرّا مستحیلاء ومنذ ان قامت 
فیھا ا حکومة ا مسیحیة استتب الآمن والسّلامء حتی إنك تستطیع 
أن تسبر قاذفا بالڈھب: لایسألك أحد من أنت؟ فأنا أعجب من 
قوله ہذا أُشدً العجب؛ ولو قال ذلك غیرہ ما عجبت مذا العجبُ؛ 
غیر أَنّ استدلال القس :إسکات؛ - على علمے بالعلوم العقلیة - 
ھر اسب العابہ نت کس ماف ات ست اف 
المنطق؛ ونال علیھا جائزۃ من الحکومة مبلغھا نمس مائۃة روبیة 
کنت أنتظرہ حتی أراہ کیف هو؟ إلا أنه قال مالا یقوله عام 
بالملعقولات. 
لایصچ الاستدلال بالآثار علی اللؤثر 

ام یقرء القس نی کب المنطق ان الاستدلال الال استدلال 
ناقص؛ فالتالی لاینتج المقدمء والآثار لال مال تن فإذا 
وجدنا ال حجر حارًا لانستطیع أن نقول: إنه أصبح حازًا بالنارء لأنە 
من المحتمل أنه کان قد أُصبح حارًا بالشمس. 

جملة القول أُن الأثر بحتمل العموم فلا یُستدل بە علیى مؤٹْٔ 


صخًٗ‌ّ‫ىۓ_۔_۔_۔_۳۔___ے_ے_ےُ۸/۸ ا /)سمے--ے-_-_۔۔سے 


خاصّ. فإذا کان الأمر کذلك فکیف قال القس: إِنَ الأمن والسلام 
نی افند هو بسبب ا حکومة ا مسیحیة؟ لاء إِنَ اَ٤‏ الأمن والسلام 
هي المحافظة على ا حکومة والرغبة نی التجارۃ لاغبر. ولا علاقة له 
مع الدین. ونحن ندعي أنە استتبً الآمن والسلام فی عھد الخلفاء 
الراشدین بشکل م یکن قبله ولا بعدہ. فإن کان هذا دلیل صدقِ 
علی دین فالدین المحمدي کان اأحق وأجدر. 
العاصي لاتنحصر في السرقة واللصوصیة 

على ا اللعاصيی لاتنحصر نی السرقة واللصوصیةء حتی یقسال 
ن الأمن منھا حصل بفضل الدین السیحي. قد خُرٌّم اأکل ‏ حم 
الحنزیر نی التوراة والإانجیلء ونحن ندعي أنه لیس أحد من 
اللسلمین یأکل لحم الحنزیر فِیْتَھمٌَ بارتکاب مہ ا جحریمة. وأما 
النصاری فلعل واحدًا منھم م بحترز عن هذہ المعصیة. کذلك فقد 
کھھ و کت الو ائر الال ھی مزم لاعفا 
من ا مسلمین یشربون ا لخمرہ وأما النتصاری فأاکثرھم یش ربونہا. 

كذلك فقد کثر الزنا نی عھد ا حکومة المسیحیة کٹرۃً فاحشك 
اوت2 اع × سا راضے آز بات اضر کا 
صحف لنذنت؟ بث رفبھا أأ مت من اولاد الزنا ود کل وم 
وتلقی علی جوانب الطرق. ألیست ھذہ معاصيَ؟ وفس على ھذا 
أمورًا کشیرۃٌ جاء الٹھي عنھا نی التوراةۃ والإنجیل؛ ویمارسھا 
النصاری. علىی هذا فکیف یقول: إنه توقفت السرقة واللصوصیۃة فی 


ا مند بفضل الدین الملسیحي؛ لکون تآثیرہ أن بترز المرء عن اللعاصی. 
القس محي الدین 

قد استغرقت هذہ الکلمة الفترۃ اللحددة, فعاد الشیخ إل 
غاتیت قام اَی غی الین اسطازرق رالشت لااننے 
قائلاً: ×قد ألقیت کلمة بالأمس, وشدّدت فیھاء وكذلك الیوم 
شدّدت فی کلمتك:. 

معنی ذلك أنه قد کان شبّه الشیخ الزیادات نی الإانجیل - 
إثبات التحریف فيه - بالبول والبراز وشبّه الیوم القس با منبوذ 
فلعل الشیخ رد عليه جالسًّا: هذا لیس إساءة أدب: ا مشال المفترض 
لایکون إساءۃة اُدب. 
کلمة فارغة یلقیھا القس محي الدین 

هذا وقد قال القس بعدما شکا إساءة الأدبء وائر منھا عابِسّاء 
وقاثلا: إن أَجلّكَ لکبرسنك: ١أنت‏ توچ الاعتراض إلی ألوھیة عیسی 
عليه السلام؛ انظر کتابامن الکتب الموثوق بہا لدی اللسلمین: ومو 
روضة الانبیاء لصاحبه ریاض الدین الرومي الذي أثبت فیے ألوهة 
عیسی عليه السلام بشکل جید؛ شم ذکر نصَا عرییّا م یکن صحیح 
الألفاظ والاعراب ولا مترابط الکلمات؛ وقد سماہ حدینّا. 

لابحضرن الآن ذلك النص برمته غیر أني أتذکر أنه قال نی 
ول الأمر: عبد الله بن عَمْرٌ (بضم العین وتنوین الراء) حتی 
سك :الما ر نت تَلة لاق فذ کر تس اھاتستفرری عية الله 


بن عمر عن آبيهە أنە قال لرجل: إنی سمعت الرسول قيُء آنه قال: 
لامّسْجَدُ غیر اللہ إلا آدم وعیسی. فقالوا: 2 یارسول الله! فقضال: فی 
آدم صفة الألوھیة؛ لذلك مَجّدہ ا ملائكةء وأما عیسی فقد قال اللہ 
تعالی عنە: :٢إ‏ کک عیسیٰ عِنْدَ الله کمٹل آدم٠"‏ با عُلِمَ ان نی عیسی 
رن ارت کات رار کور انت لا 
عیسی (علیه السلام) إنسان کامل ومعبود کامل 

وھکذا ألقی کلمةً فارغذ ٹم قال: إنا نعتقد عیسی إنساءً 
کاملاً ومعبودًا کاملاً ففیه صغتا الانسانیة والألوھیےة کاملتین: 
فقداسته وغناؤہ من جھة الألوهیةء وأما احتیاجه إلی البول والبراز 
وال جوع والعطش وغیرها من الأامور المضادة للقداسة فمن جھة 
الإنسانیق لامن جھة الألوهیة. 

وقد أخبر بعض من حضر الاجتماع أَن هذا القس نفسه قال: 
مثل ألوھیة عیسی کمثٹل قطعة حدید حمرۃ بالنار؛ فھيی تصبر ناڑا 
كذلك؛ ولا حضر کاتبَ السطور من أخبرہ بذلك. 
الشیخ محمد قاسم یرد والقس محي الدین یصیبْه الخجل 

علی کل فقد قال القس حي الدین فی کلمته ما وسعه ان یقول 
فعولاملہ اھر اس لئ سحتاش 
ریاض الدین الرومي ال مذکور یکون مثلك (حي الدین البیسشاوري) 
أآنت تشبه الملسلمین صورةً وھیئةً وطول لحیةء وزیّا واسّاء فإذا رآ 


)١(‏ سورة آل عمران الآیة: ١٦۹‏ ۔ 


أحد وسمع اسمك بجحسبك مسلّاء وھو - ریاض الدین الرومي - 
یکون مثلك كذلك. 

قد انطبق ھذا علی القس حي الدین کل الانطباق: فأصابہ 
7 
القساوسة لایَنْصفوْنَ 

ثم قال الشیخ حمد قاسے: السلمون لایعرفون هذا الکتاب 
ولاصاحبہہ ولو کانٌ آیة من القرآن أو حدیثاً من الصحاح الستة لکان 
صوابًا۔ فیا اک الظلمَ وما أبعد عن الإنصاف! أنه زَوّر روایۃً وبارز بہا 
علماء اللسلمین: فان کان أسلوبکم أنکم تختلقون روایة وتعزونہا إلل 
إحدی الشخصیات الدینیة وتبارزون بہا فا ملسلمون یستطیعون ان 
یتبعوا ھذا الأسلوب بشکل جید. 

فان کان الس بعد ھذہ الروایة إ ی سیدنا حمد یيُ وٹ 
بہا ألوھیة عیسی عليه السلامء فنحنْ تتِْتٌ نبوٌۃ حمد پا بوشائق 
إ[نجیل دبرنباہ؛ التی جاءت فیھا البشارۃ بنبوته اُ. 

فجملة القول أنە إن کانت الروایة الملذکورۃ تثبت ألوهیة 
عیسی عليه السلام فآیة البشارۃ نی إنجیل دبرنباہ؛ تثبت نبوۃ حمد 
ِء وھل من العدل أن يُلَرمُونا ویْفْحِمُونا بالروایة اللوضوعة 
ویرفضوا إنجیل :برنباہ: کل الرفض. 
روایة موضوعة 

عل أَنّ هذا النصّ بنفسه یدل على کون الروایة موضوعةً فلم 





تکن ألفاظھا صحیحةً ولامعائیھا سدیده ولاجدر بأمل اللغة أن 
ینطقوا بکلام فارغء فتلك روایة موضوعة لاأشبهة فیھاء فإن کانوا 
یریدون ان کرت ویْفْمُونا فلیقدموا آیة من القرآن أو حدینامن 
الصحاح الستة وغبرھا من الکتب ا لموثوق بہا اللشھورة. أما الکتب 
الموثوق بہا اللشھورۃ لدینا فقد جاء فیھا النھيی عن السجود لغیر الله 
ودعوی عبودیة سیدنا عیسی علیه السلام بشکل صریح واضح 
معلومة لدی جیع الناس. ولیس دین من الأدیان إلا ومو یعرف 
عقیدة اللسلمین هذہہ وشھادة کتبھم علیھا. 

فالقرآن وکتب الأحادیث التي هي مرجع معتقدات اللسلمین 
حافلة بنصوص عبودیة عیسی وعدم ألوهیتہء فکیف بطرح القس 
ہذہ الروایة؟ آ م یکن لە معرفة بم| جاء نی إنجیل برنباہ؟ 
کون عیسی علیه السلام ذا الجھتین یخالف العقل 

وأما ما قال القس: عیسی ذوالجھتین: إنسان کامل ومعبود 
کاملء فاحتیاجه إپی الاکل والشرب والبول والبراز وإصابتہ 
بالمرض والوت من جھة الانسانیة. وغناہ وقداسته من جھة 
الألوھیة فھذا کلام فارغ لایقبله عاقل. 

1 اکر نا الات لاک رف اما کلف الد لاگکون 
إلۓا والالے لایکون عبداء والعابد لایکون معبےدا والمعبود 
لایکون عابدًا؛ فان کان ذلك مستحیلاً فھذا مستحیل کكکذلك. فإن 
سَلّمنا- ولو فرضًا - باجتماع الإنسانیة والألوهیة فی عیسی عليه 


السلامء فإذن یکون عیسی عليه السلام إنساًا وإالتۓٌاء وتکون 
إنسانیتە وألوھیته حقیقیتینء فمعایب الإنسانیة کلھا تلحق بجھة 
الألوهیةءویکون مثل ذلك کمثل قمیصِ هو دِثار وثوب معّاء فإذا 
مت الاثار تھی :ارت كذلك إذا تس الپ سن 
الدثار, 

کذلك إذا سلمنا - ولو فرضا - باجتماع الإنسانیة والألوهة 
فی سیدنا عیسی عليه السلام تلحق معایب الإنسانیة بالألوهیة 
ولاتکون هي بمنجاۃ منھا. 
اللإله واحد لا متعدد 

هذہ ردود علی ما أیقنت أنٌ قائله هو القس محي الدین. وأما ما 
أتّكُ فی قائلہ: دمثل ألومیة عیسی عليه السلام کمٹل قطعة حدید 
حموٌۃ بالنارء فتصیر نارٌاء سواء کان قائله القس حي الدین أم غیرہ 
فقد قال الشیخ حمد قاسم: ھذا الثال یٌٍِْت ان الإله واحدہ لامتعدد. 

جات اآ لوان اس مد لات ظا 
کالنارء غیر آنہا نی الحقیقة قطعة حدیدہ ولاتصیر نارّاء وانے یتغیّر 
لونہا بانعکاس النار. ولذلك إذا أآخرجناھا من النار تعود إلی سیرتہا 
الأولء ولو صارت نارًّا حقيقَةٌ وکانت کا جحمرات لکانت فی 
القاق شرف 
لایجرؤالقس 

لاستاس امراف اتقی مہ ات نے 


ونہض من کرسیه قائلاً: ألا إِن الس ینکر التثلیث الآنء وأنا 
أعلم أنّ السبب فی ذلك هو الذي ذکرناہ اَنفًاء ٹم عاد الشیخ إلیل 
جلسه غیر أَنّه م بجرٌء أحد من القساوسة عل أُن یجیب عن 
الاعتراضات أویرد علی الإاجابات التي سمعوها من الشیخ 
حمد قاسم. 
کلام تمجّہ الاسماغ 

سا6 اک۸ لق تَا کشا منرت 
جھوري. أو أعاد ما قاله سابقًا بأسالیب وعبارات أآخری فما قال 
شینًّا جدیدًاء فضلاً عن أن یجیب عن الاعتراضات. فےا قال إلا ما 
الباندت یعترض علی وجود الشیطان 

وھنا بجدر بالذکر أمرانء وقد نسیت زمنھم| ومکانہماء غیر أنہما 
بقیا لاصقین بذاکرق؛ أحدہما أنه ذکر أحد القساوسة نی إحدی 
اکلسَاف الضراعة ارلعاث الِيَرَظات لال لباقت ا رظ 
الدنیا إذا دخل بلادھم لص أو کاب آمروا بالقبض عليه وقتلوہ 
فإذا کان أمر ملوك الدنیا کذلك فیا ظنّك باللہ؟ فھل یدع کاب أو 
قاطع طریق على دینە خُرٌا طلیقا؟ فلوکان الأمر کذلك - ولو فرضًا 
- لقبض عليه فضلاً عن ان یعینه لافساد دینه. 
القس نولس یرد علی الباندت 

ٹم قال القس :نولس:: إن کان الباندت ینکر وجود الشیطانء 


فھذا یعنی أن ا ملساوئ کلھا یمارسھا اللہ تعا ی بدورہہ أو عی الأقل آنە 
خَلَقَ إِنسانًا یمارس المساوئ. فإذا أنکرنا وجود الشیطانء واعتبرنا 
اللساوئ للانسان ذاتیةڈ فتمتد للساوئ امتدادًاء ویجب القول بن الله 
هو خالق الملساوئ۔ 
یسَائل الباندت أین الجنة؟ 

وثانیھم الذي نسیت وقتہ فلم یتفق لی أن کے وو جدیر 
ناوک سٹرآ رفاو اتارمتک آلنای قفت 
فسائل الباندت أین الحنة؟ 
تعنّت القساوسة وعنادھم 

فأجاب الشیخ حمد قاسم وو جالس إن أعطیتم لی فرصةً 
فذآخب رکم بإذن اللہ أین الجحنة. غبر نہ م بجد بعد فرصة. فلما اُنہی الس 
نولس کلمته وقام الشیخ محمد قاسم مارسَ القساوسة عنادھم 
وتعنھم بشکلِ لابُوّصف. 
علماء السلمین ینتصرون 

وتفصیل ذلك أنه م تکن الساعة الرابعة حتی الآنء وکان قد 
بقی وقت لا بأأس به. ولا کانت قد ضاعت نصف ساعة نی بدایة 
الاجتماع فی السؤال المبحوث عنہ؛ کان قد تقرر أنه یوسع نصف 
ساعة بعد الساعة الرابعةء وقد قال ا مسلمون: إ ہم یصلون عصر 
الیوم فی الساعة الرابعة والنصف. وقد کانت نصف ساعة من 
اللوعد اللحدد باقیة حتی الان رّغم ذلك نہض القساوسة قائلین: 


قد انتھی الموعد اللحدد للاجتماعء وقد اقترح الشیخ حمد قاسم 
والشیخ موتی میان وغیرما من علےاء السلمین وأصروا على أن 
یعطوا بضع الدقائق الباقیة من الساعة الرابعةء حتی نقول نحن 
للسلمین فیھا شیئّاء غیر أن القساوسة م یرفعوا لنا رأَسًا. 

ثم إِنّ انتصار علماء امسلمین وغلبتھم قد ظھرت بالکلمات 
ال القرهاء غیر ان [میرآز علاء اللمن وإِنکاز التَساوَمَة کان 
کئل عق العار الد یرَلستا 

ومن الطریف أن مشاعر الخوف والحزن التی جیش بہا صدور 
القساوسة آدّت ہہم أن یولوا مدبرین تارکین کتبھم. 

فحینشےٍ مم بجد القساوسة حیلةً للخلاص إلا أن ینضواء 
وانتھز علماء ا مندوس الفرصةة فنھضوا معھم کذلك. وقد صار 
ذلك أکبر دلیل وأکملە علی غلبة علےاء اللسلمین وانتصارھم نی 
اأنظار عامة الناس وخاصتھم. 
القساوسة پشبرون جلبة وضوضاء 

فلما رأی الشیخ محمد قاسے أُن القساوسة لایکادون یرضون؛ 
قال: إِن کنتم لاترضون فأنا ألقي کلمتي. إلا أَنْ القساوسة اأخذوا 
یثیرون جلبةً وضوضاء لفض عِقد الاجتماع؛ فمنھم من کان بیسدہ 
الإنجیلء ومنھم من کان یتجاذب أطراف الإنکار والإصرار فرأی 
الشیخ آنه لاینبغي التآخیر فی صلاة العصرء فذھب لیصلی العصر شم 
عاد وقام عند منصة اكحّطابة فاجتمع الناس حواليه. 


ثم قال الشیخ نی بدایة الأمر: قد حاولنا کیا ان یسمع 
القساوسة شیئًّا من کلمتيء ولکنھم ما رأوا أنە لایمکن الانتصار 
علیى علماء ا مسلمین ففعلوا ما فعلوا. ثم قال: یعرف ا حضور في 
الاجتماع کل المعرفة أن اعتراضات علماء السلمین م بْ عٹھا 
اأحدہ وآما علماء ا مسلمین فقد ردوا علی الاعتراضات التي وَجُھت 
إلیھم ردٌا مفحًا. وقال: قد ثبتت بموجب الإنصاف نبوّۃ محمد يٍ 
وا یبق لأحد عذر بموجب الإنصاف. 
القساوسة یفرزعون 

وآثناء کلمته رد علی کلمة القس الذي کان قد أعادماء ولا 
کانت الردود تشبه تلك الردود التي کان قد ألقاھا الشیخ فاأضرب 
عنھا صفحًا خوفًا من التطویل. وقد کانت القساوسة ترکوا کتبھم 
فزعَاء فحضر القس ۱جان طامس: لیأخذ کتبە؛ فقال ھھم ا حضور: 
اس القس! ‏ اذا فزعتم حتی ترکتم کتبکم؛. 
یثني الناس علی الشیخ محمد قاسہ 

غادر الشیخ بعد ما انتھی من کلمتہء والتٌاس یٹنون عليه 
رَلَبرَتءتترای کاپ انظور ا اسارس نان کی( راگ 
ایہا الشیخ ! وقال آخرون منھم: سلام عليك أُہا الشیخ. وکانت 
غلبة علماء الملسلمین وانتصارھم واضحةً جلیة. 

کے رآے ا ااشارمال اش ارس تی سر اعد 
استمرار الاجتماع إلی الساعة الرابعة. کم تَوَجّه الباندت: والمنشئ 


دإندرمنء تلقاء ٦تشاندا‏ . تق جا نسح نت نامرا و 
یروا حاجة إلی القیام؛ لأنٌ الصحراء کان ئُشی فیھا کل نوع من 
أنواع الاأذی والمکروہہ وکانوا بخشون فیھا نزول المطر والبرد. 
ضیافة الشیخ محمد طافر 

غادرنا عند الأصیلء ونزلنا بمنزل الشیخ حمد طامر تحقيقًا 
رع امھ ملس سنا سی تھا2 رت ان 
لزا کاو اضاقت لعل رَضوالن 
واعیت ااتعق جا ماس لا اوہ ابحىەمخرزات 
أسلوب لقائه کان یَيمٌ عن أنه کان بینە وبین الشیخ محمد علی سابق 
معرفة وآصرة مود وکان معرض :تشاندافور حدیث الملجلس؛ 
فشارکه قائلاً: کان القاضی یقول: حضرت الاجتماع نی الیوم الأول 
عندما کان الشیخ یلقيی کلمته نی موضوع النبوۃء وقد اأعجبتني 
إعجابًا شدیدًاء ثم آفحم القس إفحامًّاء لن جرؤ بعدہ إذا کان بە 
غیرة وحیاء. وعا أقضی العجب آنه م یر لقاء بیني وبینه قطء 
فکیف عرفنيء حتی کان یقول مشیرا إلٌ مرة بعد آخری: ‏ أہا 
القاضی أُنت الحکم فیناء. 
لم یبق مڈل علمه الآن 

لعل القس صادف الشیخ عبد المجید فی الیوم نفسه فی السوقء 
فقال لە الشیخ: أیہا القس اذا م تقل شیتًا - أثناء إلقاء کلمتكك - 
تقبله العقول؟. فقال: إنی م أجد فرصةً. ثم قال عن الشیخ حمد 


قاسم: إِنه لیس شيّاء وإنما هو شیخ متصوف. وم یسق مل علمہ 
نی السلمین: وقال: ؛لایيَارِي اح علےاءَ السلمین فی علم 
الالهیات؛ 

ر وفع فا ا0 اعد حعوََغانَ 
ماذا م گر ال حوار بینك وبین المنشئ ١‏ إندرمن:ء وکان ذلك حسرةٗ فی 
القلوب م تُقَضَء فان سمحت فأرسل خطاباًعن طریق الشیخ 
حمد طاھر إلی ا لمنشئ دإندرمنء ہذا الشأن. 

فقال الشیخ حمد علی: إِن بدأت الحدیث نی قضیة قَدم العام: 
وهي من أھم عقائد اللنشئ ١إندرمن؛‏ التي بْٔيَتَ علیھا عقیسدة 
التناسخء وھي من العقائد اللازمة لدیە. ولکنهە لم ینبس ببہنت شفة. 
وکلمة الباندت هي الأآخریٰ تدل على بطلان قدم العا م وآراء الشئ 
إندرمن التي جاءت نی کتاب :تحفة الإسلام؛ رولت لت حاحضتة ال 
الحوار معہ۔ فان ششت فاکتب إليه رسالةً حتی بح ضر فی دشا جھان 
فور؛ وأناماکث فیھا؛ لأنه یمر بہا إلی ×مراد آباد. 
یقول الثل الأاردي السائر: 
من یری الطاووس إذا رقص في الصحراء؟ 

رسل الشیخ حمد طاھر رسالۃً جاء فیھا: ×احضر مع 
الباندت وتتفضل بقبول دعوق؛ حتی بجري ا حوار بینىك وبین 
الشیخ محمد على, إلا أنە أبی أُن بحضر ؛شاہ جھان فور؛ء ولا کان 
الإباء الصریح یؤدي إلی إھانته رَدّ علی الرسالة: بل استصحب آنت 


نمسم.م.- سک کو ...٠ڑ‏ 


الشیخ واحضر :تشاندا فور فکتب إليه الشیخ محمد طاھر بعدما 
استشار الشیخ حمد قاسم والشیخ محمد علی: من یری الطاووس إذا 
رقص فی الصحراء؛ فقد فی عقد التّاسء وم یق هنامن یسمع 
الحوار ویتمتع بە. وقد کنت تقول: ١إن‏ أمکٹ یومًا أو یومین فی 
دشاہ جھان فور؛ ثم أغادر إلی ١مراد‏ آباد؛ فإن عَقَدَ هذا الاجتماع 
أثناء رحلتك إلی مراد آباد کان أحسنَ وأفضلء ویحضرہ عدد کبر 
من النّاس؛ لکونہ نی ا مدینة. غیر أنە استمر نی إبائه حتی قال: ہإنی 
لن أحضر منزلك؛ لوکان ەکنکا برشادہ الذي سیتم نقله محافظآً إل 
×شاہ جھان فور لنزلت منزلهء وإنی أقابل الشیخ محمد علی فی مراد 
آباد وأجري معه ا حوار والنقاش فیھا۔ 

فلےا تکَرٌر الاباء وسععہ ا متوافدون من مدن: دیوبند 
ومیروت؛ ودھلىء وخورجہ؛ وما إلیھاء الذین کانوا قد حضروا 
را ساع الفاظہت رالاقحت کرات الرَانطلف شڈرا 
رحالم إپی أوطانہم. وقد قال بعضھم للشیخ محمد قاسے: إنك 
قلت للباندت حینا قال: لیخبرنی أحد أین الجنة؟ فقلت لے: أنا 
اأخبرك إذا أتیحت الفرصةء ولا کان الوقت ضیّقاء م یتفق أن تین 
فماذا بینت لوبینٹ. 
تساؤل: أین الجنة! یجیبٔ عنه الشیخ محمد قاسم 

فقال الشیخ: ألا فاسمعوا الآن. إنا نری نی الدنیا أنٌ اللذات 
لاتخلو عن الملشقات: والمشقات لانخلو عن ا ملذات: والمنافع لاتخلو 


-ےےصے--_-____ےر ا + ا سے 


عن اللضارہ والمضار لاتحلو عن ا لمنافعء فأکل الطعام وشرب الاء 
من ا ملذات وا منافعء غیر أنہما تتبعھم مفاسد البول والبراز ومضار 
الأمراض والاأسقام؛ والأدویة الرّة والافنصاد والجراحة من 
اللتاعب والمشقات: غیر أُنہا تودي إلی أنواع من الراحة والطمأنینة 
نکر اتد اتا غرم اتلا عل اآرامترالاائ 
والنضع والضرر - کا مرکبات العنصریة للشتملة علیى الحرارةۃ 
والبرودة والیبوسة والرطوبة. فالأشہاء المتضادة تُمَکُل مزاجًا 
مرکباء کالمرکبات العنصریة التي تبدو فیھا ا حرارۃ والبرودة 
والرطوبة والیبوسةء وإلا من رأی الله یرکب ا لمرکبات العنصریة؟. 

فلما نظرنا فی أجسامنا ووجدنا فیھا الیبوسة فی قلیل أو کشیں 
عرفنا ان فی أجسامنا عنصر التراب؛ وإلا ما کانت فیھا یبوسے؛ لأٰن 
الیبوسة خاصة الترابء هي توجد فیےەء ولا توجد فی غیرہ. فم| فی 
اُجسامنا من الیبوسة هو من آثار عنصر التراب. 

کذلك وجدنا نی أجسامنا الرطوبة وھي خاصة ا ماء فعرفنا 
اراس ا کی کن ات لان 
الجنة مصدرالراحة وجھنم منبع الشْقة 

ومن الواضح أَنٌ الیبوسة والرطوبة وأصوه)| التراب والماء 
ضدان یفترقانء كذلك أصل الراحة ختلف عن أصل المشقة فکے| 
االاغمات الف دففا 6ی ا7ط رظ راف سو اف ا 
والبرودة لکونہا متفاوته نی ا ماء والتراب وما إلیھاء کذلك مرکہات 


نیاے:ےت3.۰.۹.ض.0۰ کک و کچ کک 


الراحة والمشقة هٰا أصول تُختلف بعضھاعن بعض. 

فإذا اأخذنا مرکبات الراحة والمشقة وجدنا لکل واحد منھم| - 
الراحة والمشقة - أصلاً بعینه مشل ا ماء أصل للرطوبة وحدھاء 
والتزاب أصل للیبوسة لا غیر. بنا٤‏ عل ذلك فقد بجب أن تُمَلُم فی 
بات 71 اھر اھر ج22 ھاساكوسات 
نسمیہ ال جحنةء کما قال الشاعر الفارمی: الجنة هي مالیس فیه مکروہ 
وأُذی؛ وأصلا ذو الات یکل الأذی وھذا هو مانسميه رجھنم؛. 

جملة القول أَنْ الرطوبة والیبوسة من کیفیات ا لجسم ما أاصل 
بعینەء وطبقة بعینھا کذلك الراحة وا مشقة ‏ ما أصل بعینه وطبقة 
سؤال ,أین, خاطیٰ 

وأما سؤال :أین؛ فغیر جدیر بالاستماع عقلا؛ لأنّ وجود شيء 
لایستلزم أن نعلمےہ ففي الأرض آلاف من الاأماکن والأشیاء 
لانعملھاء فإن کانا - ا جحنة وجھنم - داخل الأرض أو السماء ولا 
نعلمھم| فلیس بغریب؛ وإن کانا خارجھہ) فلیس بمستحیل کذلك. 
وجود الشیطان واللائکة 

بجانب ذلك: دلَّلَ الشیخ على وجود الشیطان والملائکة 
رقف تھا اہ 7او ات اادھارلالافارت 
الشر داّاء وإنیا یمیل إپی فعل الخیر حینًا وإلی ممارسة الشر حینًا آخرء 
فاختلاف میله یدل بوضوح ان مزاجه الروحي یتألف من عنصرین 


-ے--_۔۔9سسےجو' ٣ء‏ ا سس ۔_۔_تستے 


متضادینء وإلا صدور کیفیتین متضادتین من شیء واحد مستحیل 
استِحَالةً صدور الیبوسة والرطوبة من عنصر التراب أو ا لاء. فکے| أنە 
بجب أن بجتمع عنصران إذا اجتمع الأمران: الیبوسة والرطوبة کذلك 
ہنا بجب أُن بجتمع عنصران وأن یکون لکل واحد منھم| أاصل خاص 
وطبقة مستقلة إذا اجتمعت الکیفیتان المتضادتان: المِل إلی فعل ابر 
َال ال فغارہتالشن 

على ھذا فیجب أَن تُسَلُم بأن ھنا خلوقًا خاصته الیل إل فعل 
ال خبر. وہؤلاء ھم ا ملائکةء وتخلوفًا آخر خاصتے الیل إلی ممارسة 
الشر وھؤلاء ھم الشیاطین. 

هذا وقد ثبت - ما تقدُم - وج وڈ ا حنة والنار والملائکة 
والشیظان: وأنا القتول - بعد ما عُلِْمٌ مذا کے بَانٌ الاغت راف 
بوجود الشیطان یعنی أَن اللہ تعالی أطلق فی بلادہ لصا أو ابا فمٹلے 
کمٹل رجل یقول نظرًا إ یل مضار الماء وا ٰواء والتراب والنار 
اکھت ای ات اھ استھہ ہر کان 
جسم الإنسان نار فقد فعل الله کرجل بنی کوخًا ثم أحرقه بالنار: 
نا ریہ الال سنارف مت 

وجلة القول أنە لایتبغي للعاقل أن يَعّكٌ فی وجود العناصر 
بالرغم من الآثار الدالّة علیھاء کذلك لاینبغي للعقلاء أن یشکوا فی 
وجود ا ملائکة والشیاطین بالرغم من الآثار التي تدل علیھما. قد 
جاء ترکیب ا حسم الإنسانی من العناصر ا متضادة التي یعترف بہا 


گنےےگےگککٹةکٹےک کک .٠:ص‏ کت 


الطبع السلیم؛ وقد أڈّی ھذا الترژکیب إلی نتیجة طیبة ومي دا مزاج 
الرکب: الذي يُظهھر آنارًا عجیبةً لائعی؛ وهي ملموسة فی 
ا حیوانات کذلك اعتباژ ا ملائکة والشیاطین نی ترکیب العا م یؤدي 
إلی نتائج طیبة لاتحصی. 

وکیف لا؟ فکل ثيء حسن جمیل یتضمن حَسَنَ الأمور 
وقبیحھاء فالمنزل الطیب هو الذي فیە للرحاض؛ وإن کان فیه ججبع 
الأشیاء سوی المرحاض: وقبحه أظھر و أبین کان ال لنزل ناقضصا. 
والرجل ا جمیل هو الذي له عینان وأنف وخدان وحاجبان 
وأمداب وشعر ولحية وشاربانء وقبح سواد الشعر واللحية 
والأ داب أظھر وأبین: ولولا اللحیےة وا حاجبان والأ داب 
والشعر لکان جمالە ناقصّا. فإذا کانت صغار الأمور ھذہ تحتاج إلی 
الشیء وضدہ وحسن الثيء وقبحه فکیف لابجتاج مذا العام 
الواسع الأرحب إلی اجتماع ا حسن والقبحء وإلا فمن أین جاءت 
فيه الملساویئ؟ و اذا ظھرت فيه اللشقات؟ 

جملة القول أَئّه ینبغي أن یکون الحسن والقبح والراحة والمشقة 
نی العا مء والآثار تدل علىی أنہا وُجذّت ھهذہ الأشیاء فیےەء فتوجرےە 
الباندت مثل هذا الاعتراض إی القس لایکون صوابّا عند أولی 
العقل والإانصاف. 
تنطق إلھة العلہ علی قلبہ 

ھذا وقد مرٌ الشیخ وزملاؤہ بسوق ١شاہ‏ جھان فور فکان 


أُصحاب الملحلات التجاریة من ال مندوس یشیرون إلیے بالبنان. وکان 
الشیخ ذو الفقار علی الدیوبندي نائب الفتش للمدارس ا حکومیة 
یقول: فی مدینة سھارنفور رجل اسمه :لیکھرام؛ له وَلع بالبحوث 
الدینیة ومراسلة مع اللنشئ دبیاری لال؛ وقد حضر الاجتماع بنفسە؛ 
فلقیته بعد ما عاد من الاجتماعء فحکی ہو لی من مداولات الاجتماع 
مثل ما حکی علماء ا مسلمین؛ وقال: کان شیخ بُدعی ×قاسم علِ؛ من 
هذہ المنطقة لاتسأل عن حالهء فقد کانت دسرسوت؛ - إِلٰھة العلم - 
تنطق على قليه. 

اف2 ام مر ھھشستکرعسفا تنا 
العلم؛. 
انتصر :بتھان 

وقد روی بعض من حضر الاجتماع من أھالی دشاہ جھان فور 
او معارفھم الذین عادوا بعد انتھاء الا جتماع نی الیوم التالی: کان 
غوغاء ا مغندوس یقولون نی الطریق: انتصر ربتھان؛ (السلمون 
الأفغان). ولا کانت مدینة شاہ جھان فور؛ معظم المسلمین فیھا ھم 
دبتھان؛ ولذا اشتھرت هي بمدینة ×بتھان؛ وکان غوغاء اغندوس 
حسبون المسلمین الذین حضروا الاجتماع دبتھان. 
رجاء کاتب السطور 

والآن یقول کاتب السطور: إنه سجّل مداولات الاجتاع ما 
وسعه أُن یُسجل دون نقص آو زیادة. وما کان یستنبط من کلمة 


سس کک ظعو ۱سح ےت عح صت 


أأحدٍ وما أتیحت الفرصة لذکرہ کتبتہ ی الغامش. غبر أنه م بحضرني 
ألفاظ الکلمات بأسرھا؛ فلم أَقیّدھا بألفاظھاء ولا أثق بترتیبھاء فلا 
عجب أُن یتطرق إلیھا التقدیم والتأخیے. وقد قلت ذلك إخبارا 
بالواقعء حتی لایشك أحد ولایرتاب. وکل ما قیّدته م أَنْعَمّد فرے 
الزیبادة أو النقَسان. وآخر دعوانا أن ا لحمد لل رب العالمین 
والصلاة والسلام علی خیر خلقه حمد وآله وصحبه وأھل بیته 


وأزواجه أُجمعین. 


٭ رسالة إپی الشیخ محمد قاسم النانوتوي سم چت اش تمد/سزحتد ج الام اس 1 


٭ الرحلة إلیل شاہ جھان فور سھسس لسسدم ‏ د د ‏ ضَهَهَهھسَسستت 

٭ بساطة الشیخ وتواضعه اہ ت۵س ات جال ہہس گفناستھ وھ ھی تس 2 ۴ 

فشرس الکتاب ٭ شروط ا حوار رای لشاامنستٗشمفلامسے 

۱ ٭ أبی النصاریٰ ان یرضوا سو یس ہم ٗمہسمچجمعسشمس وس۳ 

٭ دراسة ا منشئ بیاری لال ک ہے ستھ 

تقدیم وا تار ا ا کی سای سا ساٹ سس ما سا ٭: عَطة الس تولس ۷۲ -- 0 تپ بپ‪‪ُبببم.. 
كلمة المترجم 6 کو لا ا ا بر رم اوس ٹن ویر شس کرای اکر ال یا ا ا 7 خطبة الشیخ نعمان القندماري ایم ری بر رای ام ای وجار کی رر یں رٹ 
ترجمة الؤلف سکس صُھُصوٗکمد مس جٗٛسٗھھججهجھجچھشسمتت وو ار سا مت ۰ ۰ ۰00۰00۰۰۰0050۰0 
ولادته ونسبه سار کت وا ات ھرا اھر کھت ساس کا ٭ رد القس انولس؛ و (٣‏ ۳۹ 
تعلیمه ودراسته جسمصومصومص یوب ”وص بی ا ٭ الناقشة سام ‪‌مسیسو سر زومسٗے تج لنہجتا 
مواہبه وأخلاقہ کسی ومجاساسھٹییمًہوٹیمسسچمسچستا ٭ اعتراض الشیخ میر أحمد حسن تر یست 
أعماله ونشاطاته سح اتیب-صممافسم سم فص نت سا ےجس ات ۰ وەە.+- +,-+-.م'ہوہسہرہ۰أ۰۹٠۰٠ہ*ہکہلممم0٣-ۃ-ںچ,جھ‏ 
جھادہ ضد الونجلیز یی ىفئمثو لہ تہ تہ 1۷ ٭ کلمة الشیخ أحمد علی گا سم سس امس شاکنی متا 

٭ تأسیس ا جامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند مب ببوومصی ۶ 1۸ ٭ ردالقس پٹھچژھممممھھکھھفم٘ھبسھمفسششس 5ھ 
٭ حرکة تزویج الآرامل مسا سس سیت سس اتا جار وا الا اھر کاززلتی وہٗ‬ہُپووٌژچٌهشۃہشہجپہئللا ہ١‏ 
٭ تبرعاتہ پی ا حرب البلقانیة ڈو سای میمرت مض یہت و ا ٭ محاضرۃ الشیخ محمد قاسم النانوتوي اض ا را ارت 
٭ مناظراته مع القساوسة وعلماء ا مندوس وپوىٍ11111 0 ٭ حقانیة دین طمھکفمسھھفستراماھفُو متس ک7 
وفاته ماماشیوفکووفیشففمففففٹراشخریففقمحہطمم رس ا ا )ساس اَلَو دة 070--1 +7 پىی "۰ھ 
مؤلفاته لہ و یتو وس جس ُسپچژسسس کی کت : الإسلام أفضل الأدیان بر رس سیر او ار سر ا رج 
تلامیدہ نمی مس ایا ارات ہام رانا ریم امس ارہس ا وصیخ ٢٢۸۷۶٤0۳‏ 7 التوحید نی کل دین من الأدیان ہے انٹنں۔۔ سا مہ 
محاورات فی الدین بارحم سإھسکاےدوکجھھڑکا کک وی مس تس ات۳۹۹۷ ٭٭۔ التوحد ق شود العقل را نار سد حا ا سےا ور تپ 
مقدمة 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای ٭ ما هو اللہ ؟ وس جو ٹّْٗو وو وووسوئےیوسو ور رر وہہ 
انعقاد معرض معرفة الذات الٰهھیة می ۴۴ ٭ رعدالء اتال س مھ مع ُ۱و مھ جس.ے.- 


٭ البحث عن الدین ا حق ۸م یوویٗؤ یلم وص ۴۴ ٭ إن الشرك لظلم عظیم چمچ ھوھفسسمب اتا 


-- سس + ,ےس 


٭ یلقی القس (مولا داد خان) حاضرۃ مثبرۃ للغضب 


٭ عاملان أساسیان للطاعة ای 


٭ لن یکون إنسان إِھھا ہیمست 
٭ ال حاجة إ ی الرسالة والنبوۃ گلا شر مسا 


٭ التثلیث نی التوحید یعارض العقل ار ہر 


٭ یؤاخذ الشیخ السید آبو اللنصور القس علىی إساءته . 


٭ القساوسة یلقون کلمات فارغۃ اس ہت 


٭ هل تتوقف النبوۃ علی الأعمال الصالحة آم علی المعجزات؟ 
٭ الأخلاق الفاضلة سا مات اسر ھت 


٭ الفرق بین النبی وأفراد أمتہ 0+ و 
٭ اخلاق الأنبیاء أصیلة سو سم سھھ مُہاس ھی 


٭ یستدل القس (نولس) على التثلیث مع التوحید ۷۳090 
٭ القس انولس) یوجُە اعتراضاً علی عقیدة القدر فی الإسلام 
٭ یفتح الشیخ محمد قاسم النانوتوي علی القس نی 
٭ القس انولس) پُنھی حدیئثه الباقی کی دسا صا جن 


٭ ینقلب السحر علی الساحر را اک ا ان ا 
٭ بین الدعوی ودلیلھا تباین مرغلہ ساس جاہ کہ وھٹا 
٭ جیع الامثلة التي قذّمھا القس خاطئة گر ےنت 
٭ الأمثلة ا خاطئة للقس و ام ھمستنتت 


٭ اجتماع الوحدة ا حقیقیة والکثرة الحقیقیة مستحیل 07 
٭ نداء من کاتب السطور اس نس سس دم تس ہی 
٭ الرد على الاعتراض ا ثار ضدٌ قضیة القدر مس سے 
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--س( 7ص ےس 


ناسك ھندوسی یبدي إعجابہ بالشیخ نہ 
الفضل ما شھدت بە الأعداء رم و ا 


ماذا انعقد اللعرض؟ گُُّّجسپھسھھٗپمپسھسشستھ 9 


الحرص عل الدعوۃ إلی اللہ ٭ے-ٗؤی بح کل 
الدعاء لاعلاء کلمة اللہ رجات 


لا أوافق على ھذین الأمرین کذلك مور حات اہ 
أسئلة یطرحھا مؤژسس العرض مس ھت 
ا جموع ا حاشدة من ا مستمعین دب و 


من یبدأً الاجتماع بکلمتہ؟ کريمشاس مان یی ظا 


جا زوال وجود الإنسان یدل علی وجود اللہ تعا لی ا 
٭ الاأشیاء التی تبدو دائمة الوجودہ فانیة وٗوسککئڈت2ھ 


29-ّ لیس لله ند نی نطاق الوجود ولا خارجه و اکا او 
٭ عقیدة التثلیث باطلة ھی دی رھ ما یا شر 
٭ الدلیل الأول ھب ڑھرتھممٛمکامد ھی ھک 


٭ اللہ جامع بین الوحدانیة والصفات الکمالیة 000 
٭ مصدر الوجود هو مصدر الصفات نجومشاہا ھی سک 
٭ کل مانی الکون من الأشیاء یتمتع بقوۃ الإدراك والشعور 
٭ آسباب الطاعة کس اتی یی شاتھ ‏ مسسسفتتھ 
٭ ا حاجة إلی الرسالة والنبوۃ مسنوا مد کان 
٭ الشرط الأول للنبوۃ رہم .اھ 


٭ المعجزات تتوقف عل النبوۃ مھ اپھماوہ چھ حا 
۴ فضل محمد پا عقلاً وخلفًا 0+س“- 
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محمد پا یستفید من صفة علم اللہ تعا یٰ اھر سس ہی 


النبي الذي یستفید من صفة العلم هو سید الأنبیاء وخاتمھم .. 


دلیل خاتمیة حمد چا یشک اصباسدانحىجلساسيفسوَت۶۴٢٦‏ 


محمد پا خاتم النبیین وآخرھم زماًا می ستھاٌتھ سک 
أفضلیة محمد پا نی العجزات سک چ سھی سہ تس 


معجزۃة محمد چا کی اکر ناکما جم سکھ جو ستظ ہہ ٢٢‏ 


اموازنة بین معجزۃ ضرب سیدنا موسی عليه السلام ا حجر و 
معجزة نبع ا ماء من أصابیع سیدنا محمد کسسکیک کو ا ا 
ا موازنة بین معجزۃ انشقاق القمر وبین معجزۃ سکون الشمس 
العفات رفا 7 0 0000وت" 
التوراۃ والانجیل منقطعا الاسناد سای سس سے 
الإاسلام لابخطئ الدیانات الأخری ا ےت 
الدیانة ا مندوسیة ما مر رت کو تھے 
شبھة والرد علیھا ا و ا وو بے ا 
آلوھیة (کرشنا) و(راما جندرا) افتراء علیھم) 09 


الاعتراض الثانی سی سس سیٰٗس سح ضس سای 


--۔۔سسسص( :ےس 


٭ الاعتراض الثالث ریت سار مو ا ان 6و 
٭ الاعتراض الرابع تو افٗفممسست 
٭ الاعتراضات کثبرةۃ 0200۶ 
٭ حقیقة اللعصیة کس کہ کت 
٭ الأنبیاء تصدر عنھم زلَة لا معصیة ۰- 
٭ آدم عليه السلام لیس عاصیا کت 
٭ الرد على الاعتراض الأوّل ھی 
٭ الرد على الاعتراض الٹانی سجسات 
٭ الرد علی الاعتراض الثالث اشسرروموت 


ج۴ القاغی رر لا ات رم سس یف 


پا القس (نولس) یعترف بالتحریف فی الانجیل 0 یئ "تیج 
چا صاحب اخصال القیحة یتحایل ا و پک 
٭ عندي عشرات من الأمثلة ارت 


7 
8 
5 
5 
3 
٣ 
ٍ 
9 
2 


٭ الرد على الاعتراض الرابع رص س ھت 


٦ 


٭ سٌبھھهھ کی دہ ا ا ا ا یو و وی یں 
٭ الرد الأول جھاسہ رھ مھ امھت 


3ن القساوسة یرتاعون من و ‏ اہا ںہ یں 
٭ فرق بین أأخلاق علہاء اللسلمین والقساوسة ... 
ج2 علماء ا ھندوس یثنون مھاہو ارام اسیک 
جا ضیافة (موتی میان) وکرم خلقه ا ایک لو وو و و وا 
٭ فعالیات الاجتماع فی الیوم الثانی سس 


٭ لا أخاف (إٍسکات) حتی آستاذہ کا نک 
٭ القساوسة بحتالون حیلة أخری سم ھکاس 


٭ علماء السلمین لایصرون على شيء او 


٭ اذا یرفض علماء ا مندوس توسیع الموعد؟ ننفمہىفصٔسشسئھ ری 195 


٭ اذا یصر القساوسة؟ سمررٹی سرت فاص ری سعسممیہ مضمصصم سا(9۷٥‏ 
٭ بحتال القساوسة حیلة أآخری غزیمة ا خصم جا ا سس ھت 
٭ کلمة القس (إسکات) مامنارا عامس تھا حماارمہسم تک ھتاہ سا۲9۷۸ 
چ۴ کلمة الشیخ محمد قاسم سی سس سط اا ظا اہ سی سر ھی سس گی ١۵۷‏ 
2 بین السؤال والرد عليه بون شائع سعاعئیی یبس پالم نی ۲٥۸‏ 
٭ ما هي مادة العا م؟ ھب سج ماھسپوسمستیمماص رہ سج صا 271 
وحدة ومغایرة نرواضىسفصمیییر تتھممسکومميعبسيسہ ۰۶۹ 
٭ الوجود نوعان: حقیقي وجازي ا یس صممسھئھی س فا و 1854 


سے سس( .ےس 
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وجود العالم م یصدر عن ذات الله صا سس اس شساھا 
حسن وقبح الملخلوقات لایستلزم یھی تس میکسا ساس 6اا 
سؤال عقیم سو اما وم سم رسپ ساسا سر مس سای ھ اتا 
الغرض من وراء خلق العالم لوصح سَاسسسهَمْمُضسکھاتا 
الغرض ا منشود لە نوعان سس سس مم لھ سد سََسسَ جس کا ھا 
الغرض من وراء خلق العالم هو العبادة والعبودیة و یی ہپ 
الله تعا یٰ یتصف بالصفات کلھا إلا العبودیة لایس دم اھر مسما بر کات 
وجود الکائنات مصلحة الإانسان ساس سی جم مر گاتا 
الإانسان لیس عیثا سس سام ماود جوہجھ تھا 
العبادۃ والعجز والتضرع اھیجیصجسمنول اي مھ مس یج ھا 9ا 
غایة خلق العا لم کله عبادة و رگ ےس اہ سس ارت ا کس تفہ 
یلقي الباندت حاضرۃة ھی کمجییومففائمھتھارار شرف انا 
مادة العا م قدیمة و ا ا ا و ا ا ا ا ا ا ا اسیا ری 
دعوی التناسخ 00 ا ا ا ا اھ دوچ وچھھچوچھھو وہ سج وی 
صعوبة اللغة چھکمچکھککھشیکھلاشٹسکچشٰٗ|أپصششفشکسممبہ 7۷ا 
القس اإِسکات سماشیر شا مسبت ستھا کر جھااہ کسر ۲۹۷ 
یقوم الشیخ محمد علی بالرد علىی حاضرۃ الباندت بھھٹہدمًعمَْمعصصوس ہا 
یفسر الباندت حاضرته وھجمس مر مت تہ سی ھاہ۷ ۷۸۷ 
یرد الشیخ حمد قاسم تو وھ وٌٗأصدْممم سای کھ ش۹۸۷۷ 
کل انقلاب یستلزم حرکة رادید سمرھن مات جھمھمام اس مت 6 1 
کما یکون الانقلاب تکون ا حرکة نس سا مفاستساسا رس سی ۷ا 
معنی الانقلاب المکاني مور اش مہ اھ اضمرن-وسم رای بمستہ ۷۹ا 
ما ھو الزمان؟ رسس رمفندصی چو مض لستھدومجو میس نا 
مبدأً الزمان والکون ومنتھاہما غر یر کس همرھوالس رھ مس اتی الا 
مناط الأمر علی المشاهدة لا علی العقل سالامدسمت اھ رہ من کا 


.سس ٣ے‏ 
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یتعلل الباندت بقلة الوقت کسھدہرھھاافے اھ چکساگھ 


یوجه الباندت الاعتراض إل ی کلمة الشیخ 27و0" 
مکابرة الباندت وعنادہ ا ا ا ا ا و ا ا 


القس یلوذ بالفرار ےو ہہ مم لامک چم امم 
و وت 0یو 


فعالیات الاجتماع الثانی جػس سس نت 


حتی لا یفتضح السر ا ا ا ا ا ا 
دھاء القساوسة لا ہیر 
کان لنا أُن نعتذر سا ماھمکھسس تا 
یثبت القس (إسکات) عقیدة التکفبر بجی نھکم 


الأدلة علی صدق المسیحیة سس سس 


الشے حمد قاسم سسجت یی وا ٘مہش عوسی متا جو کمہزہ 


عقیدة ألوھیة عیسی عليه السلام باطلة محمد ھ2 


.سس( سس 


اجتماع النقیضین سای وش سم اہ کسوممافھ مک ک۸ا 
٭ آلوھیة نبي افتراء جح ما نت نت تد نس ٹا نر 
٭ المسیحیون الصادقون یروش نما سس ات شس ...ص۸۹۷ 
٭ علم القس بالعلوم العقلیة واستدلاله نشی شب لظابت تت۸ 
٭ لایصح الاستدلال بالآثار علی اللؤثر مومسشممومھس.س.2722ك۷ ۸۸نا 
العاصی لاتنحصر فی السرقة واللصوصیة اکممسئفوستھٗہ ستزبضف۸۹ 
ای ضو ان سھو ما ٰمجصمھظػج سی یھگ 
٭ کلمة فارغة یلقیھا القس محي الدین دع سملسینکے یٰفشسمسمس ھا 
٭ عیسی عليه السلام إنسان کامل ومعبود کامل اس کوماسوس تھا 
الشیخ محمد قاسم یرد عمش صضومٌٌٔيسسھدصوصہی ۹ 
القساوسة لاینصفون قد ٹتھپ یہ کابھ می سمھہ بھ امب یس جارن ٢۹ا‏ 
روایة موضوعة سض اتفسشرھ سا ساسا اشنا شس یہ1۹۳ 
٭ کون عیسی عليه السلام ذا الجھتین بخالف العقل ا ا وا 
٭ الله واحد لا متعدد سوائواجھ 2یرہش ادامےسگضصصاص.۹۴5 
لا بجرؤ القس شمفمشیجاشامھچھاافچمریمصہففمسهسگ۹ 
کلام تمجہ الأسماع یں ا اہ ۵ ات کی ات 2۸2 
الباندت یعترض على وجود الشیطان صوصسماتھ یت راہ ص1۹8 
٭ القس نولس یرد عى الباندت وسھررد روم کما اص ۳۹۵.٥۸‏ 
٭ یسائل الباندت أین الحنة؟ سہدیمفواااھ سک سیت را تہ ہہ ٢۹ا‏ 
تعنت القساوسة وعنادھم کانسوسفا ھا سض مائتمہٌہتہ ۲۹۴ 
علماء ال مسلمین ینتصرون یرمس رم سا اما بت۹٢‏ 
القساوسة یثبرون جلبة وضوضاء نومام اسیا می اس کرت ری ضمسی ت18۷ 
القساوسة یفزعون الصمبصمممتجماسلچمسجسأٗمبمسہ: 13۸ 
٭ یثني الناس علی الشیخ حمد قاسم واسوم رای ترک سیا ار ۹۸0 
٭ ضیافة الشیخ (موتی میان) داش امیس ضا تہ ہ۴۹۹۷ 


پ2 


پ2 


یقول المثل الأردیي السائر مس ھسوسسسسس سس جس 
تساؤل: أین ال جحنة؟ بجیب عنە الشیخ حمد قاسم ےس لح 


ال حنة مصدر الراحةء وجھنم منبع الملشقة ٤7ص‏ :02۰ 
سؤال (أین) خاطئ سیوم مھا سمجٛےسکججہمسمدممسم سأ 


